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Rezumat: Studiul nostru are ca obiect relatia dintre anotimpuri, calendare si ciclul
sdrbadtorilor in coloniile milesiene din Pontul Euxin. De asemenea, ne propunem sd reconsti-
tuim succesiunea si durata anotimpurilor in coloniile milesiene din Pontul Euxin, precum
si calendarul navigatiei care era strdns legat de anotimpuri. Cercetarea noastrd se bazeazi
pe interpretarea izvoarelor literare si a documentelor epigrafice. Anotimpurile erau puncte
de referintd fundamentale pentru organizarea calendarului grec. Timpul era mdsurat in
functie de succesiunea anotimpurilor determinatdi de rotatia Pamantului in jurul Soarelui.
Documentele epigrafice si arheologice atesti cunoasterea ciclului anotimpurilor de citre colo-
nistii greci instalati pe tdrmurile Pontului Euxin. Traditia celor patru anotimpuri a coexistat
in viata grecilor de la Pontul Euxin cu traditia mitologicd si religioasd a tmpdrtirii anului
in trei anotimpuri. Diferitele traditii mitologice legate de cele trei anotimpuri se regasesc in
ritualurile de celebrare ale sdrbdtorilor. Cele trei anotimpuri ale anului agricol erau marcate
in coloniile milesiene, ca si in Atena, prin trei sarbatori fundamentale existente in calendarul
lor civic: Pyanepsia, Anthesteria si Thargelia. Sezonul navigatiei in Marea Neagrd incepea
primdvara, cel mai devreme la inceputul lunii aprilie, si dura pdnd in jurul datei de 8 noiem-
brie, care marca inceputul iernii.

Abstract: Our study focuses on the relationship between seasons, calendars and the
cycle of celebrations in the Milesian settlements of the Pontos Euxeinos. We also aim to
reconstruct the sequence and duration of the seasons in the Milesian settlements of the Pontos
Euxeinos, as well as the navigation calendar which was closely linked to the seasons. Our
research is based on the interpretation of literary sources and epigraphic documents. The sea-
sons were fundamental reference points for the organization of the Greek calendar. Time was
measured by the sequence of seasons determined by the rotation of the Earth around the Sun.
Epigraphic and archaeological documents attest to the knowledge of the cycle of the seasons
by the Greek settlers on the shores of the Pontos Euxeinos. The tradition of the four seasons
coexisted in the life of the Greeks of Pontos Euxeinos with the mythological and religious
tradition of dividing the year into three seasons. The different mythological traditions related
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to the three seasons are reflected in the rituals of the celebrations. The three seasons of the
agricultural year were marked in the Milesian colonies, as in Athens, by three fundamental
feasts in their civic calendar: Pyanepsia, Anthesteria and Thargelia. The sailing season in the
Black Sea began in spring, at the earliest in early April, and lasted until around 8 November,
which marked the beginning of winter.

Mesurer le temps a été I'une des préoccupations importantes des anciens Grecs
étant donné qu’elle était étroitement liée aux multiples aspects de la vie religieuse,
économique et sociale des polis. Pour mesurer I'écoulement du temps, les Grecs
employaient comme points de repere l'alternance de la journée et de la nuit, les
équinoxes et les solstices, la succession des saisons, les cycles et les phases de la lune
de méme que la position de différents astres'. Les saisons étaient des reperes fonda-
mentaux pour l'organisation du calendrier grec. Le temps était mesuré en fonction
de la succession des saisons déterminées par le mouvement de rotation de la Terre
autour du Soleil. Puisque, d"une cité a 'autre, il y avait des différences concernant le
premier mois de 'année, le nom et la succession des mois, les limites marquées par
les saisons quant a la position des mois du calendrier étaient des criteres plus stables
pour dater les événements publics, du moins a 1'époque classique. Hérodote lui-
méme critique les lacunes des calendriers grecs, proposant les avantages de mesurer
le temps annuel en fonction des saisons?. Ainsi, le « pere de I'histoire » souligne
la principale lacune des calendriers lunaires grecs et montre l'avantage des saisons
comme indicateur temporel. D’ailleurs, les Grecs se sont efforcés de résoudre les
difficultés créées par le décalage entre le calendrier lunaire et les saisons.

Notre étude porte sur la relation entre les saisons, les calendriers et le cycle des
fétes dans les colonies milésiennes du Pont-Euxin. Notre recherche se repose sur
I'interprétation de sources littéraires et de documents épigraphiques. A titre subsi-
diaire, nous nous proposons a reconstituer la succession et la durée des saisons dans
les colonies milésiennes du Pont-Euxin, ainsi que le calendrier de navigation qui
était étroitement lié aux saisons.

Les saisons entre la tradition mythologique, leur mise en évidence dans
les documents écrits et la réalité

Les mois de I'année jouaient un role déterminant dans I'organisation de la vie
cultuelle des cités grecques. A l'origine, les Grecs nommaient les mois d’apres les
principales fétes dont les rituels et les cérémonies se réalisaient les jours du mois
consacrés a chaque divinité importante. De méme, la vie religieuse des poleis était
étroitement liée a la succession des saisons selon lesquelles le calendrier des tra-
vaux agricoles était fixé; d’ailleurs, les limites des saisons marquaient le début et la
fin des travaux agricoles. Ainsi, toutes les fétes n’étaient pas obligatoirement liées
aux mois fixes du calendrier. La célébration de certaines de ces fétes, surtout celles
a caractere agraire, était étroitement liée a des saisons (0pat) spécifiques. Il semble
que certaines des fétes d’origine agraire étaient, a I'origine, des fétes sans date fixe;

! JACQUEMIN 2005, p. 2113.
2 HERODOTE, 11, 4.
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autrement dit, elles pouvaient étre célébrées a des dates variables, mais qui ne
dépassaient pas les limites des saisons.

A Torigine, les Grecs ne percevaient que deux saisons, I'une chaude et fruc-
tueuse, I'été (0époc), 'autre mauvaise et froide, I'hiver (yetpwv)?®. Cette conscience
« primitive » de la dualité des saisons trouve son correspondant mythique dans
I'enlevement de Coré Perséphone. Selon la tradition, I'été et I'hiver correspondaient
a l'apparition et a la disparition de Perséphone et, respectivement, a son séjour
partagé entre les morts et les vivants: la fille de Déméter passait une demi-année
dans le monde des morts, et I'autre moitié sur terre, parmi les vivants*. Tandis que
Perséphone vit en compagnie d’Hades, Déméter cherche désespérément sa fille,
détruisant la terre qui ne porte plus de fruits; pendant toute cette période, qui cor-
respond a la saison froide (xetpwv), le froid et I'incertitude régnent sur la terre. Le
retour de Perséphone parmi les vivants coincide avec l'arrivée de la saison chaude
(6époc), quand tout bourgeonne et la nature revient a la vie®.

Des I'époque archaique, les Grecs connaissaient la simple division des sai-
sons: moments du printemps (éap), de l'été (Oépoc / omwpa), de l'arriere-saison
(uetomwpov) et de I'hiver (yetpawv), saisons a l'intérieur desquelles le ciel, les astres,
les animaux et les plantes donnent le signal des travaux agricoles a entreprendre®.
Hésiode évoque le cycle annuel des saisons, en mentionnant les moments favorables
ou défavorables a la réalisation des travaux agricoles et a la pratique de la navigation
et du commerce’.

Mais les saisons des Grecs ne correspondent pas totalement a nos saisons « tra-
ditionnelles ». En fonction du calendrier des travaux agricoles et du moment de la
célébration des fétes et des rituels associés, I'année grecque était divisée en trois et
non pas en quatre saisons, ayant des limites fluctuantes. Cette division tripartite de
I'année ne tenait pas compte des solstices et des équinoxes, mais du moment et de la
séquence des travaux agricoles, marqués, a leur tour, de maniere spécifique par les
rituels agraires qui avaient lieu au début ou a la fin de chaque saison; car la plupart
des fétes marquent des moments importants dans la succession des saisons, ainsi
que dans la vie et le travail de la terre. Par conséquent, chacune des trois saisons ne
peut étre réduite a un certain nombre de mois; de méme, la limite entre les saisons
ne peut pas étre tracée de maniere précise®.

Dans cette perspective agraire et rituelle, I'hiver (yetpwv) se manifestait au début

3 NILSSON 1962, p. 24-25; HILD 1900, p. 252.

“ A Tlinsu de Déméter, Zeus avait promis la main de Perséphone a Hades. Lorsque
Perséphone cueillait des fleurs, la terre s'est ouverte sous elle et la jeune femme a été enlevée par
Hades. Déméter a appris I'enlevement de Perséphone du Soleil. La coléere de Déméter a ravagé la
terre qui ne portait plus de fruits. Zeus a demandé a Hades de rendre sa fille a Déméter. Hades
a accepté la demande de Zeus, mais a condition que Perséphone passe un tiers de I'année avec
lui dans le monde souterrain, et qu’elle passe le reste de I'année sur terre avec sa mere, Déméter,
FERRARI 2003, p. 276 (s.v. Demetra).

> FERRARI 2003, p. 276, (s.v. Demetra), p. 656 (s.v. Persefona); CAMPS-GASET 1994, p. 20.

¢ Homer, Iliade, XVI, vv. 641-643; XXI, vv. 345-347; Hésiode, Travaux et Jours, vv. 383-694;
ALCMAN, Fragment 12, (trad. de C. Calame, Rome, 1983), apud CAMPS-GASET 1994, p. 25, n. 23;
HILD 1900, p. 252; voir aussi GUNNING 1918, col. 1165-1166.

7 HESIODE, Travaux et Jours, vv. 663-687.

8 CAMPS-GASET 1994, p. 20-21, 23.
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de novembre et se terminait au début de mars. L'hiver est une saison désagréable
et inhospitaliere. Selon le mythe, pendant cette période Perséphone vit en compa-
gnie d’Hades, et Déméter pleure son absence. L'hiver est la saison du labour et des
semailles, un temps de travail et d’attente. L’'ensemencement qui symbolise I'enter-
rement et la mort du grain est bientot suivi de la germination de la semence cachée
dans le sol: le grain est enterré et meurt pour germer. Pour le monde des champs et
des céréales, I'hiver est une saison positive, étant percue comme le moment d’'une
maturation indispensable a la vie et non comme une période de décadence. Selon
le mythe, le temps que Perséphone passe dans l'au-dela garantit la germination et le
développement du grain. En revanche, pour la vie des gens, 'hiver aura une connota-
tion négative, car, par la descente de Perséphone chez Hades, cette saison deviendra
le compagnon de la mort (Oavatoc). Dailleurs, la référence a I'au-dela et aux décédés
est constante tout au long de I'hiver, une période ot les morts regnent sur les vivants’.

Le printemps (éap) s’étendait du début mars a la mi-mai. Le début du prin-
temps coincidait avec le retour de Perséphone sur la terre; maintenant tout fleurit, la
nature revient a la vie et on entrevoit une saison de la récolte.

L’été (0époc) au sens strict du terme durait de la mi-mai a la fin juillet. Theros
est la saison de la chaleur, de la moisson, de la récolte et du battage'®.

L’automne (0ntwpa, petonwpov) est percu par les Grecs comme un interlude
ou plus précisément comme une saison qui passe entre Iété et I'hiver. Eschyle et
Aristophane mélangent I'été et I'automne, faisant de celles-ci une saison unique, a
laquelle il ajoute le printemps comme un prélude et I'hiver en guise de conclusion'.
L’automne est dénommé onwpa, qui correspond a une partie de 1'été, désignant
I'intervalle de temps entre fin juillet et mi-septembre, et petonwpov, qui désigne
plutot la fin de l'automne entre mi-septembre et début novembre; donc ontwpa et
petonwpov représentent les deux moments de 'automne qui sont décalés dans le
temps par notre propre perception de cette saison qui commence le 22 ou le 23 sep-
tembre au moment de I'équinoxe d’automne et se termine le 21 ou le 22 décembre, la
date du solstice d"hiver'.

Comme saison des fruits, O¢poc coincide avec le sens de dnwpa, un terme qui
désigne une partie prolifique de 1'été; mais dans le cas de dn@pa, ces fruits ne sont
plus représentés par les céréales spécifiques de 'été proprement-dit (0¢poc), mais
il s’agit des fruits des arbres et des vendanges. D’ailleurs, chez Homere, 8époc et
onwpa apparaissent avec des sens identiques®. Opora caractérise donc le début
de l'automne ou l'aprés-été** et cest la saison des fruits miirs”. En ce qui concerne
le petémwpov, celui-ci désigne du point de vue étymologique la période d’apres
I'opora, plus précisément « la fin de I'automne »'¢. Cependant, le terme ortwpa, qui est

? CAMPS-GASET 1994, p. 28, 42-43; 99-100.

10 CAMPS-GASET 1994, p. 22-23.

1 CAMPS-GASET 1994, p. 22; HILD 1900, p. 252.

12 KOSSAIFI 2007, p. 19.

13 Voir HOMERE, Iliade XXII, v. 27 pour opora et ses dérivés; Odyssée, XI, v. 192; XTI, v. 384
pour theros; Odyssée, XI, v. 192; XII, v. 76 pour opora.

4 CHANTRAINE III (1974), p. 813 (s.u. 6ntwpc).

1> KOSSAIFI 2007, p. 20-21; HOFINGER 1981, p. 84-87.

16 Le mot pOwvonwpov, synonyme de petonwpov, exprime la méme idée de 1'opora finissante
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plus riche du point de vue sémantique, a fini par caractérise 'automne en général,
alors que petonwpov désigne la fin de 'automne.

Pour les Grecs, 'automne n’implique pas l'idée de la décadence de la nature
en raison du « grain qui meurt, mais dans cette mort il y a aussi la condition de sa
naissance. Ce qui se succede, dong, c’est la moisson et la semence, sans décrépitude ni
décadence » '®. Par la suite, il n'y a pas de fonction spécifique de 'automne, car les ven-
danges ne sont qu'une forme particuliere de la récolte, située en septembre pour des
raisons biologiques, mais du point de vue de leur signification, elles sont identiques a
la récolte des céréales ou des fruits. « Une fois la récolte terminée-toutes les récoltes-le
cycle végétal est également terminé, et le cycle recommence alors que le grain est
enterré et meurt pour germer. L'été (= le fruit) est suivi par I'hiver (= la graine) »".

Cette division de I'année en trois saisons trouve un parallele dans le domaine
du mythe: les trois saisons sont personnifiées par les trois Horae: Auxo, Thallo et
Carpo. Auxo (du verbe av&w, grandir, faire grandir) incarne le temps de la germina-
tion des graines cachées dans la terre. Elle personnifie I'hiver, lorsque Perséphone est
dans le monde des morts avec Hades, et Déméter pleure sa fille; c’est un temps des
graines et de l'attente. Thallo (formé du verbe 6dAAw, fleurir, qui en fait la « saison
des fleurs ») incarne la floraison de la nature, personnifiant le printemps; maintenant
il n'y a plus rien a récolter, mais le retour de Perséphone sur la terre annonce la sai-
son de la récolte. Enfin, Carpo (dérivé de kdomw, cueillir) incarne le moment estival
de la récolte des fruits de la terre, personnifiant 1'été riche en fruits®. Ainsi, les trois
Horae sont les représentantes mythiques de toute 'année. Chacune des trois saisons,
qui regnent I'une apres l'autre tout au long de 'année, incarne une des phases du
cycle de la vie?'.

Reconstitution de la succession et de la durée des saisons dans les
colonies milésiennes du Pont Euxin

L’introduction d'une année solaire a entrainé la division évidente de I'année en
quatre saisons marquées par des solstices et des équinoxes. La tradition des quatre sai-
sons, qui, en effet, trouve son parallele dans le vocabulaire grec, coexiste, dans la vie des
Grecs, avec la tradition mythologique et religieuse d’une division de 'année en trois
saisons. D’ailleurs, la tradition des quatre saisons, « fabriquée » sur la grille du calen-
drier solaire, s’est superposée a la division de I'année en trois saisons qui tient compte
des phases du cycle de la vie et du calendrier des rituels agricoles. Les noms des saisons
sont entrés dans usage quotidien apres la mort d’Alexandre le Grand®. Les quatre sai-
sons commencent a prévale a 'époque romaine, avec I'utilisation du calendrier solaire®.

ou « fin de l'automne » (cf. pOivw qui signifie arriver a son terme, se flétrir, se consumer), voir
CHANTRAINE IV-2, (1980), 1200 (s.u. @Otvw); LS], p. 1121, (s.u. petonwpov = pOwiénwpov, late
autumn); HOFINGER 1981, p. 87-88.

17 KOSSAIFI 2018, p. 48.

18 CAMPS-GASET 1994, p. 23.

¥ CAMPS-GASET 19%, p. 23.

2 KOSSAIFI 2018, p. 41; CAMPS-GASET 1994, p. 24; voir aussi JOLLES 1913, col. 2300-2313.

2 CAMPS-GASET 1994, p. 27-28.

2 HILD 1900, p. 253.

% FERRARI 2003, p. 77 (s.,v. Anotimpuri).
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Les documents épigraphiques et archéologiques attestent de la connaissance
du cycle des saisons par les colons grecs installés sur les cotes du Pont-Euxin. Une
dédicace découverte a Byzance, datant des II*-III°siecles ap. ].-C., est consacrée aux
quatre saisons: « AyaBwt Aaipove / Ayabnt Toxnt / KaAwt Kawpwt / "Oupooig
Avépoig / "Eaot Oépet / Metomwow / Xetpawve » (« Au bienveillant Daimon / Au
bienveillant Destin / Au Beau Temps / Aux Pluies, aux Vents / Au Printemps, A 'Eté /
AT’Automne / A I'Hiver »)%. 11 s’agit de la seule inscription du Pont-Euxin qui atteste
de l'existence de quatre saisons personnifiées. Celles-ci sont désignées par des noms
spécifiques.

Une inscription de Sinope des I*-1I° siecles ap. ].-C. contient une liste de noms,
qui comprend, outre le nom de la déesse Thémis, la planete Hermes (Mercurius), le
Soleil, la Lune, I’étoile Seirios et la constellation Hydréchoos, un des douze signes du
Zodiaque: « @¢puic / "HAwog / LeArjvn) / ‘Eoung / Yoonxoog / Leiptog »*. L'inscription
nous fournit un témoignage important du culte des divinités astrales a Sinope. La
méme inscription, du point de vue de son contenu, révele que les Grecs de Sinope
avaient des connaissances astronomiques qui pouvaient les aider a délimiter les sai-
sons, ainsi qu’a marquer les étapes importantes de I'année agricole.

Un cadran solaire découvert a Istros (datant de la fin du IV ou, au plus tard,
du début du Ill* siecle av. J.-C.) était utilisé en tant qu’instrument astronomique,
indiquant les solstices, la position du soleil par rapport aux constellations, le début
des mois et des saisons, ce qui prouve que les Istriens pouvaient déterminer la suc-
cession et la durée des saisons par les observations astronomiques®.

Les dénominations des mois et leur succession dans les calendriers des colo-
nies pontiques milésiennes, dont la structure est connue dans son intégralité, consti-
tuent des éléments de référence pour la détermination de la durée des saisons. A cet
égard, il convient de mentionner deux documents épigraphiques trés importants. Il
s’agit d'un graffito découvert a Olbia, daté d’environ 450 av. J.-C., qui nous fournit
une liste complete des mois du calendrier olbien; ce graffito indique que Tauréon
apparait en téte de la liste des mois olbiens”. Un autre fragment d’une loi sacrée,
découvert a Olbia, atteste du fait que Tauréon-le premier mois du calendrier olbien-
était un mois de printemps: « unvoc: Taoge@vog 0 T/EWTO : VoTEQAN Veoun/ving:
not «v uoBd » (« Le premier mois Taurédn; le second jour du mois; le printemps,
solde (?) »)*.

Les Grecs ont déterminé la durée des quatre saisons par l'intermede des
observations astronomiques. En fonction des solstices et des équinoxes, mais sur-
tout en fonction du cycle des étoiles, ils ont établi la succession, le début et la fin
des saisons. Autrement dit, le lever et le coucher des étoiles (leurs premiéres appa-
ritions ou disparitions de la votite céleste juste avant I'aube) servaient de reperes
importants tant pour la délimitation des saisons que pour le marquage des étapes
importantes de I'année agricole, comme la date du début des labours ou celle de
la moisson. Il est clair que parallelement au calendrier institutionnel, les Grecs

% IGSK 58-Byzantion, n° 13.

» IGSK 64-Sinope, n° 116.

% FERARU 2008, p. 76.

7 IGDOP, 160-161, n° 99; Ehrhardt 1983, 118 et 413, n. 247 = SEG, XXX 977 c).
% IGDOP, p. 165, n° 100 = SEG, XXX, 980.

]
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utilisaient également un calendrier astronomique basé sur des repéres astrolo-
giques, qui était indispensable.

Les jours du calendrier officiel, les levers et les couchers des étoiles, ainsi que
les travaux agricoles sont consignés dans les soi-disant parapegmes, dont le plus
connu est le parapegme d’Euctémon (seconde moitié du V¢ siecle av. J.-C.) gardé
dans l'ouvrage Elementiae astronomiae de Geminus de Rhodes®. Plus précisément,
« le parapegme établit une correspondance entre deux sortes de calendriers: le calen-
drier saisonnier, basé sur les saisons et les constellations du zodiaque et important
pour les paysans ou les marins, et celui luni-solaire, civil, qui régit les activités offi-
cielles »*. A son tour, Hésiode congoit un véritable parapegme poétique, indiquant
les moments d’exécution des travaux agricoles selon des reperes astronomiques (le
lever et le coucher des étoiles), de 'observation du climat (le déclenchement des
phénomenes atmosphériques), ainsi que des reperes naturels (le développement des
plantes et le comportement des oiseaux, des insectes et des animaux®'. Le calendrier
agricole d’'Hésiode et surtout le parapegme d’Euctémon sont indispensables pour
délimiter et établir la durée des saisons, ainsi que pour les corréler avec le calendrier
des travaux agricoles et le cycle des fétes a caractere agraire.

Le calendrier solaire, construit sur 'année tropique, qui est basée sur 'équinoxe
de printemps, fait revenir les saisons a la méme date chaque année, ce qui permet la
célébration périodique des fétes, ainsi que I'accomplissement des rituels y afférents.
Les équinoxes et les solstices, le lever et le coucher des étoiles étaient des reperes
fondamentaux pour la délimitation des saisons dont le début et la fin n’avaient pas
été établis avec une certitude absolue.

Le Printemps

En principe, le printemps (¢ap) commencait a 'équinoxe de printemps (entre le
19 etle 21 mars), mais l'arrivée du printemps était annoncée par le lever du soir d”Arc-
turus qui avait lieu le 6 mars®. Arcturus est I'étoile la plus brillante de la constellation
de Bouvier a laquelle on attribuait un role décisif dans la provocation des tempétes®.
Selon Hésiode, Arcturus rythme le travail de la vigne*. Pour le méme Hésiode, ainsi
que pour Eudoxe de Cnide, l'apparition de 1'hirondelle coincide avec le lever du
soir d’Arcturus®. D’ailleurs, Aristote précise que la migration des oiseaux des pays

# Pour le parapegme d’Euctémon, voir PRITCHETT, VAN DER WAERDEN 1961, p. 32-39
(avec texte grec).

% KOSSAIFI 2018; pour des parapegmes, voir LEHOUX 2007.

31 HESIODE, Travaux et Jours, vv. 383-394; vv. 414-420; vv. 448-451; vv. 504-505; vv. 571—
575; vv. 597-600; vv. 609-617; KOSSAIFI 2018, p. 57-58; KRAVARITOU 2002, p. 32-33; CASEVITZ
1991, p. 110; AUJAC 1982, p. 3-15.

% PRITCHETT, VAN DER WAERDEN 1961, p. 35, (Parapegma of Euctemon): «év 6¢ 11 "1’
Apxrtovpoc éoméploc / émutéAdel (...)» «Le douziéme jour [le 6 mars]. Le lever du soir d”Arcturus
(.r)”; cf. HESIODE, Travaux et Jours, vv. 564-567, qui situe le lever d’Arcturus soixante jours apres
le solstice d’hiver; voir aussi AUJAC 1982, p. 5-6-

% FERRARI 2003, p. 91, (s.v. Arcturos).

% HESIODE, Travaux et Jours, v. 569-570: «Cest le printemps nouveau qui nait pour
I'homme; / Avant qu’il soit la, songe a tailler tes vignes; / C'est le bon moment» (trad. G. Aujac).

% HESIODE, Travaux et Jours, vv. 568-570 affirme que lever du soir d’Arcturus a lieu soi-
xante jours apres le solstice d’hiver; voir aussi, AUJAC 1982, p. 10.
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chauds vers les régions situées au nord du Pont-Euxin, qui a lieu apres I'équinoxe
de printemps, annonce l'arrivée du printemps: « Apres I'équinoxe d’automne, <les
oiseaux migrateurs> quittent le Pont et les régions froides pour fuir I'approche de
I'hiver; et apres I'équinoxe de printemps, ils reviennent des pays chauds vers les
contrées froides par crainte des chaleurs... »*. L’équinoxe de printemps marquait le
début de I'année civile a Milet et dans les colonies pontiques milésiennes® (Fig. 1).

Anthestérion (février-mars) était le premier mois du printemps dans les calen-
driers de Milet et de ses colonies pontiques. L’étymologie méme du nom Anthésterion,
qui provient du terme d&v0og, fleur (cf. Anthésterion —, « le mois des fleurs »), indique
que ce mois de printemps tombait vers fin février et début mars. D’ailleurs, la féte
des Anthestéries, de laquelle le mois d’ Anthestérion tire son nom, marque le début
du printemps et I'éveil de la nature a la vie®. Les Anthestéries étaient célébrées le 12
et le 13 du mois d’Anthestérion a Milet et probablement a Istros® (Fig. 2).

Le mois de I’Artémision (mars-avril) succédait a 1’Anthestérion. Artémision
correspond au mois athénien Elaphébolion, dont le nom dérive d'une épiclese d’Ar-
témis qui signifie « le mois du cerf »*. Le nom du mois Artémision dérive du nom
de la féte d’Artémisia | Artémitia célébrée en I’honneur d’Artémis. Artémision était le
dernier mois des calendriers de Milet et de ses colonies pontiques (Fig. 2).

Le dernier mois du printemps était Tauréon (avril-mai). Tauréon était également
le premier mois de l'année tant a Milet que dans les colonies pontiques milésiennes
(Fig. 2).

L’été
Le lever matinal des Pléiades* (le 8 mai ou le 13 mai) annongait la fin du prin-
temps et le début de I'été proprement dit** et, selon Hésiode, il donnait le signal pour

36 ARISTOTE, Histoire des animaux, VIII, 12.

% TRUMPY 1997, p- 93; IGDOP, p. 163 et n. 152; EHRHARDT 1983, p. 120-121, 125 et 415—
416, n. 277; BILABEL 1920, p. 69 si 80.

3% CASEVITZ 1991, p. 110; TRUMPY 1997, p. 17.

% EHRHARDT, 1983, p. 417, n. 295.

“© TRUMPY 1997, p. 16; KNOEFLER 1989, p. 43 et n. 81.

4 Les Pléiades (ITAeiadec) forment une constellation de neuf étoiles visibles a I’ceil nu. Selon
la tradition mythologique grecque, les Pléiades sont les sept filles (Maia, Electre, Taygete, Alcyone,
Célaéeno, Mérope, Astérope) d’Atlas et de Pléioné. Elles formaient le cortege d’Artémis, qu’elles
accompagnaient a la chasse. Puisqu’elles étaient poursuivies par le chasseur Orion, les Pléiades ont
demandé aux dieux de les sauver; elles se sont transformées en colombes et se sont envolées dans
le ciel our elles forment la constellation qui porte leur nom. Selon une autre légende, les Pléiades se
sont transformeées en étoiles, affligées par le chatiment que Zeus a imposé a leur pére, Atlas; ce der-
nier a été condamné a porter la votite céleste sur ses épaules, FERRARI 2003, p. 677 (s.v. Pleiade).

# PRITCHETT, VAN DER WAERDEN 1961, p. 36, (Parapegma of Euctemon): «év 0¢ 1) ‘1)’
IMAetac émtéAder Oépove / apxiy (...)» «Le treizieme jour [le 8 mars]. Le lever des Pléiades. Début
del’été (...)”; 39 (Table of Euctemon’s Seasons) et n. 1: «Our standard text G gives for MR (morning
rising) Pleiades the date Taurus 13 = May 8. However, the weather sign accompanying this MR
according to Euctemon is given by Ptolemy’s parapegma 5 days later, corresponding to May 13»;
cf. AUJAC 1982, p. 4-5: «D’apres Hofmann, qui a calculé la date des levers et couchers héliaques des
étoiles pour 430 av. J.-C. et une latitude de 38°N, le lever matinal des Pléiades avait effectivement
lieu le 19 mai».
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la moisson, qui commengait peu apres la mi-mai*. En méme temps, I'apparition
des Pléiades a la fin du printemps annongait aux marins la saison favorable pour la
navigation*.

L’été durait depuis le lever des Pléiades jusqu’a celui d”Arcturus (le 14 sep-
tembre)®. Mais 1'été proprement-dit (0époc) durait, en général, de la mi-mai a la
fin juillet. Le lever matinal de I'étoile Seirios (le 23 juillet)* marquait le début d’une
période estivale appelée par les Grecs onwpa, qui faisait partie d’un cadre astro-
nomique caractérisé par la canicule, entre le lever de Seirios et celui d’Arcturus?.
Seirios est mentionnée pour la premiere fois par Hésiode®; elle était 1'étoile prin-
cipale de la constellation du Chien, étant, en général, désignée par le nom de la
constellation « le Chien » ou « 'Etoile du Chien »*. Le lever de Seirios, un mois aprés
le solstice d’été (le 20 ou le 21 juin)®, coincide avec le début de la canicule, marquant
le début des grandes chaleurs® (Fig. 1).

Thargélion (mai-juin) était un mois panionien a la fin du printemps et au début
de I'été, que l'on trouve et dans le calendrier ionien archaique et dans les calen-
driers d’ Athénes, de Milet et de ses colonies pontiques milésiennes. Le nom du mois

4 HESIODE, Travaux et Jours, v. 383-384: «Au lever de Pléiades, filles d’Atlas, commencez
la moisson, les semailles a leur coucher»; d’apres Hésiode, le lever des Pléiades, qui font «fuir»
l'escargot, annonce en effet le temps de la moisson, voir HESIODE, Travaux et Jours, v. 571-572.

# KOSSAIFI 2018, p. 57, n. 113.

# PRITCHETT, VAN DER WAERDEN 1961, p. 33, (Parapegma of Euctemon): «év 6¢ 1) 'k’
ApKTOovpOC EkPavic: eTomwpov apxn (...)» [« Le vingtiéme jour Arcturus apparait; le début de
l'automne (...)»]. Le lever matinal d”Arcturus a été fixé au 20 septembres; selon Eudoxe de Cnide, le
lever d’Arcturus avait lieu dix jours avant 'équinoxe d’automne, tandis que le traité hippocratique
du Régime rapproche, ou confonde, le lever matinal d’Arcturus avec I’équinoxe d’automne, voir
AUJAC 1982, p. 6.

4 PRITCHETT, VAN DER WAERDEN 1961, p. 32, (Parapegma of Euctemon): «&v 0¢ 11
‘kC" Kvwv émitéAder» «Le vingt-septieme jour [le 23 juillet] Seirios se leve»; 33 (Parapegma of
Euctemon): «Ev pev ovv 1) & nuépa Kvwv pév ékpavng, nviyog 6¢ émuyiveta, (...)» «Le premier
jour Seirios apparait, et la chaleur étouffante commence, (...)”; 39 (Table of Euctemon’s Seasons). A
I'’époque de Ptolémée, le lever matinal de Seirios avait lieu le 22 juillet a la latitude d’Alexandrie et
le 28 juillet a celle de Rhodes, HOFINGER 1981, p. 84.

47 KOSSAIFI 2018, p. 48; KOSSAIFI 2007, p. 20.

4 HESIODE, Travaux et Jours, v. 418; vv. 583-584; vv. 609-610.

¥ LSJ, p. 1588, (s.u. oeiptoc): « name of the dog-star, Seirios, whose visible heliacal rising mar-
ked the season of greatest heat »; AUJAC 1982, 7-8; 14, n. 9; PRITCHETT, VAN DER WAERDEN
1961, p. 37, 39 (Table of Euctemon’s Seasons).

% Eudoxe de Cnide situait le lever matinal de Seirios 27 jours apres le solstice d’été, a savoir
le 28 juillet, voir AUJAC 1982, p. 7.

°! La relation entre Seirios et opora se reflete dans le mythe d’Opora, dont les éléments nous
ont été transmis, sous le nom d’Amphis, écrivain de la moyenne comédie, par les commentaires
sur les Phénomenes d’Aratos. « Venu sur la terre, Seirios (le Chien), s’éprend de la belle Opora
mais il ne parvient pas a ses fins et le feu qui le consume et l'affole, a de facheuses conséquences
pour les hommes: il leur ,brile la téte et les genoux, (sa) chaleur leur seche la peau”, (HESIODE,
Travaux et Jours, vv. 583-584). Aratos souligne ,l'ardeur pénétrante” avec laquelle il briile toute
vie, (ARATOS, Phainomena, vv. 329-332). L’éclat meurtrier qui irradie de Seirios briilé par les feux
d’Aphrodite, avive l'ardeur sexuelle des femmes, affaiblit celle des hommes (HESIODE, Travaux
et Jours, vv. 586-587), ravage et asseche le sol » (HOMERE, Iliade, V, vv. 4-8; XI, v. 62; XXII, vv.
26-31), apud KOSSAIFI 2007, p. 22. Pour éviter ses éventuelles mauvaises influences sur la nature et
les humains, il était nécessaire de gagner la bonne volonté de Sirius par des sacrifices.
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Thargélion dérive de celui de la féte de Thargélia célébrée en 'honneur d’Apollon
Thargélios et d’ Artémis. Thargélia marque le début de I'été et est une féte de la puri-
fication, de l'expiation, et, en méme temps, une « féte des prémices » de la terre
données en offrande a Apollon™. La date de célébration de la féte des Thargélies-le 7
Thargélion-coincide a Milet et dans sa colonie, Olbia (Fig. 2).

Le mois de Kalamaidn (juin-juillet) semble se limiter au calendrier de Milet et
de ses colonies, sa présence n’étant pas assurée dans les cités ioniennes™. Le nom
du mois dérive de kaAdun (« paille ») et est associé a la féte de la paille (KaAauaia)
célébrée en 'honneur de Déméter et Coré Perséphone™ (Fig. 2).

Panemos (juillet-aofit) était un mois panhellénique estival dont I'étymologie
n’est pas claire. Il semble que ce mois faisait partie du calendrier ionien archaique®.
Le mois Panemos ne peut étre lié a aucune divinité en particulier, ce qui n’exclut pas
une liaison avec le culte dans la mesure ot la plupart des mois sont intégrés dans un
calendrier religieux. Selon C. Triimpy, Panemos aurait pu étre, a I'origine, le nom du
mois intercalaire® (Fig. 2).

L’automne

Le lever matinal d”Arcturus (le 14 septembre), qui avait lieu prés de I'’équinoxe
d’automne (entre le 21 et le 23 septembre), marquait le début de l'automne
(uetomwpov)™ qui durait jusqu’au coucher matinal des Pléiades (le 8 novembre)™
(Fig. 1).

Le coucher des Pléiades donnait le signal pour les labours et les semailles d’au-
tomne, des travaux agricoles étaient annoncés également par le cri de la grue®. Selon
Aristote, la migration des oiseaux de la région nordique du Pont-Euxin vers les
pays chauds apres 1'équinoxe d’automne, annongait 'approche de I'hiver: « Apres
I'’équinoxe d’automne, <les oiseaux migrateurs> quittent le Pont et les régions froides
pour fuir I'approche de I'hiver; (...) les uns émigrent de régions voisines, les autres
vont pour ainsi dire d'un bout du monde a l'autre, comme font les grues que leur
migration conduit des plaines de Scythie aux marécages de la Haute Egypte ou le
Nil a sa source »®. Ainsi, le coucher des Pléiades, au début de novembre, marquait
le commencement des labours et des semailles d’automne, tout comme leur lever,
a la mi-mai, annongait le temps de la moisson®. Le coucher des Pléiades marque

2 HERDA 2006, p. 221.

% KNOEPFLER 1989, p. 29 et n. 31.

* CASEVITZ 1991, p. 111.

% TRUMPY 1997, p. 26-29.

5 TRUMPY 1997, p. 26-27.

% PRITCHETT, VAN DER WAERDEN 1961, p. 33 (Parapegma of Euctemon): « Ev 6¢ 11 'k’
ApkTovpoc éxpavic: petonwpov apxi (...) » (« Le vingtieme jour [le 14 septembre]. Arcturus appa-
rait. Début de 'automne (metoporon) (...) »); 39 (Table of Euctemon’s Seasons).

% PRITCHETT, VAN DER WAERDEN 1961, p. 29, 34, (Parapegma of Euctemon): « &v 6& 1)
‘e’ [TAewadec dvvoval, (...) » («Le quinziéme jour. Le Coucher des Pléiades»); 39 (table of Euctemon’s
Seasons).

% HESIODE, Travaux et Jours, vv. 448-451.

%0 ARISTOTE, Histoire des animaux, VIII, 12.

o AUJAC 1982, p. 3—4; PRITCHETT, VAN DER WAERDEN 1961, p. 39 (table of Euctemon’s
Seasons), 41.
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également la fin de la saison de navigation. D’ailleurs, Hésiode recommande aux
navigateurs de rentrer au port des le lever matinal d’Arcturus a la mi-septembre;
a partir de ce moment-la, la mer devient dangereuse, et le commerce maritime sera
de plus en plus dangereux pour devenir impossible vers le coucher des Pléiades,
lorsque les vents du sud apporteront sur la mer la tempéte et de violentes averses
de pluie®.

Meétageitnion (aolit-septembre) était un mois panionien de la fin de I'été et du
début de l'automne qui faisait partie du calendrier ionien archaique. Le mois de
Métageitnion est mentionné dans les calendriers de Milet et de ses colonies pon-
tiques, ainsi que dans les calendriers d’Athéna et de Délos®. Le nom du mois dérive
de celui de la féte de Métageitnia dédiée a Apollon Métageitnios (« le protecteur de
l'alliance et de 'union entre les voisins »)* (Fig. 2).

Le mois de Boédromidn (septembre-octobre) succédait a Métageitnion. Boédromion
est un mois d’automne panionien que I’on retrouve a la fois dans le calendrier ionien
archaique et dans les calendriers de Milet et de ses colonies pontiques. Le Boédromion
est associé a la féte traditionnelle du Boedromios célébrée en I’honneur d’Apollon
Boedromios, tant a Athénes (6 Boedromion) que dans d’autres villes ioniennes. Le
Boédromion est associé a la féte traditionnelle des Boédromies célébrée en ’honneur
d’Apollon Boédromios, a Athénes (le 6 Boédromion), ainsi que dans d’autres cités
ioniennes (Fig. 2).

Le mois de Pyanepsion/Kyanepsion (octobre-novembre) est directement attesté
a Milet, Thebes du Mycale, Cyzique et Olbia. Pyanepsion est un ancien mois panio-
nien qui se trouve dans le calendrier ionien archaique; ce mois est attesté dans la
méme position dans le calendrier athénien®; en revanche, il n‘apparait pas dans
les calendriers des autres cités ioniennes. Pyanepsion était le mois des Pyanepsies
(Pyanepsia) célébrées en I'honneur d’Apollon a Athenes (le 7 Pyanepsion), au cours
desquelles on réalisait « la cuisson des feves ». D’ailleurs, celui-ci était un élément
caractéristique du rituel principal des Pyanepsies dont le nom de la féte est dérivé.
Comme le nom de la féte I'atteste, la Pyanepsia était liée aux traditions de la société
agricole, marquant la fin de I'automne et le début de 'hiver® (Fig. 2).

L’hiver

Enfin, le coucher des Pléiades marquait le début de I'hiver (yetpav) qui durait
jusqu’au lever du soir d’Arcturus (Fig. 1). Hésiode, Hippocrate, et tous les auteurs
de parapegmes, y compris Démocrite, Euctémon et Eudoxe sont d’accord que le
coucher matinal des Pléiades (du 8 novembre) marque le début de I'hiver; selon
Euctémon, le milieu de I'hiver était fixé 59 jours apres le coucher des Pléiades, a
savoir le 6 janvier”. Dong, la fin de I'hiver tombait probablement vers le 6 mars
ou un jour avant ou apres cette date. Dans le parapegme d’Euctémon, le lever du

& HESIODE, Travaux et Jours, vv. 674-677; HOFINGER 1981, p. 85-86.

6 TRUMPY 1997, p. 14.

¢ HERDA 2006, p. 226.

% TRUMPY 1997 p. 14, §11.

% HERDA 2006, p. 153 et n. 1096.

¢ PRITCHETT, VAN DER WAERDEN 1961, p. 35: « év 0¢ 11 ‘10" péooc xetpav », (« Le 6
janvier le milieu de I'hiver »); 39 (table of Euctemon’s Seasons).
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soir d’Arcturus tombait a la méme date®®. De méme, selon Hésiode et Démocrite,
le début du printemps coincide avec le lever du soir d’Arcturus, qu'Hésiode place
soixante jours apres le solstice d’hiver®”. Le méme Hésiode affirme qu’au solstice
d’hiver, il n'y a plus de temps pour labourer ou semer; 1'étourdi qui aura attendu
jusque-la n‘aura que maigre récolte™.

Le mois d’Apaturédn (novembre-décembre) est attesté directement a Milet,
lasos, Aigiale, Cyzique, Odessos et Olbia. Apaturéon se trouve dans le calendrier
ionien archaique. A 'exception de Milet et de ses colonies, Apatourion est bien attesté
dans les calendriers des cités ioniennes (Délos, Smyrne, Samos, Kios, Chalcis, Erétrie,
Paros, Thasos et Massalia)”’; I'existence du mois d’ Apaturédon peut étre supposée a
partir de l'attestation des Apatouries, une féte ionienne spécifique, épigraphique-
ment attestée a Athenes’?, Lampsakos, Chalcis, Erétrie (sur "’Eubée), Délos, Ténos,
Amorgos, Samos, Kios, Paros, Thasos et Massalia” (Fig. 2).

Posidéon | Poséidéon (décembre-janvier) est I'un des mois panioniens les plus
répandus, se trouvant également dans le calendrier ionien archaique; Posidéon
apparait dans la méme position dans les calendriers d”Athenes, de Milet, de Délos et
de Smyrne™. A I'exception de Milet et des colonies milésiennes, le mois de Posidéon
est documenté dans les calendriers des cités ioniennes de la Mer Egée et de I'Asie
Mineure (Délos, Smyrne, Céos, Ténos, Paros, Kios, Samos, Erythrées, Théos, Ephese,
Magnésie du Méandre et Périnthe™. Poséidéon est le mois de la Poséidéia, une féte
archaique qui était célébrée en 'honneur de Poséidon, au solstice d’hiver” (Fig. 2).

Le mois Lénaion (janvier-février) est attesté directement a Milet, Skepsis,
Cyzique, Kios, Tyras, Olbia et Naukratis; de méme, ce mois se trouve dans la méme
position dans les calendriers de Milet, de Délos et de Smyrne, ce qui confirme son
présence dans le calendrier ionien archaique”. Le correspondant de Lénaién est le
mois athénien Gamélion. L’équivalence du mois milésien Lénaién avec le mois athé-
nien Gamélion est assurée par le fait qu’a Athénes la féte des Lénéennes (Lénaia), qui
a donné le nom du mois de Lénaidn, était célébrée en 'honneur de Dionysos Lénaion
du 12 au 21 Gamélion” (Fig. 2).

¢ PRITCHETT, VAN DER WAERDEN 1961, p. 35.

09 HESIODE, Travaux et Jours, vv. 564-567; AUJAC 1982, p. 5-6, 8, 13; PRITCHETT, VAN
DER WAERDEN 1961, p. 30.

70 HESIODE, Travaux et Jours, vv. 479-480; pour la succession et la délimitation des saisons,
voir aussi CALAME 1996, p. 376, n. 1.

7 TRUMPY 1997, p. 14; KNOEPFLER 1989, p. 28 et n. 25; p. 41-42; SALVIAT 1992a, p. 263;
SALVIAT 1992b, p. 145; SALVIAT 1958, p. 219-220.

7 A Athenes, les Apatouria tombaient vers la fin de Pyanepsion (vers le début du mois de
novembre), voir TRUMPY 1998, p- 110; cf. MIKALSON 1975, p. 79, qui fixe la date de la célébration
des Apatouries soit entre le 19 et le 21 Pyanepsion, soit entre le 26 et le 28 Pyanepsion.

% Voir aussi HERODOTE I, 147; HERDA 2006, p. 47; SALVIAT 2000, p. 25 et n. 3, 26;
KNOEPFLER 1989, p. 41-42; SALVIAT 1958, p. 219-220; NILSSON 1906, p. 463.

7 TRUMPY 1997, p. 14.

7> ROBERTSON 1984, p. 7.

76 ROBERTSON 1984, p. 1-2.

77 D'ailleurs, Hésiode, (Trav. et Jours, 504), nous fournit la premiére attestation documentaire
du mois de Lénaion; voir aussi TRUMPY 1997, p. 14.

8 TRUMPY 1998, p. 111; TRUMPY 1997, p. 16 avec n. 60; une inscription de Mykonos datant
de 200 av. J.-C. enregistre un sacrifice consacré a Dionysos Anvevg le 12 Lénaion (Syll® 1024, 1.
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Les saisons et le cycle des fétes agraires

La vie cultuelle-religieuse des cités grecques était étroitement liée au cycle des
saisons. D’ailleurs, les Grecs ajoutaient des mois intercalaires a des intervalles, en
principe, réguliers, afin de garder 1'équivalence entre le cycle annuel des saisons
et la célébration des fétes. M. Blomberg et G. Henriksson ont démontré, d"un point
de vue plutdt astronomique, 1'utilisation des systémes intercalaires pour la célébra-
tion des fétes lors des saisons appropriées™. Selon les deux auteurs, I'importance
du systéme intercalaire de huit ans (évveatepic) se justifie par le fait qu’il assure la
présence des mois dans les limites des mémes saisons; cette opération est nécessaire
en raison de fins purement religieuses, a savoir le fait que les fétes classifiées selon
les mois tombaient lors de la saison appropriée®.

La célébration des fétes était dictée également par le calendrier agricole qui, a
son tour, était fixé en fonction du cycle des saisons; d’ailleurs, les limites des saisons
marquaient le début et la fin des travaux agricoles. Autrement dit, la date de célébra-
tion d’une féte était fixée en fonction du moment de I'année occupé par une activité
agricole a laquelle cette féte était associée.

En fonction du calendrier des travaux agricoles et du moment de la célébra-
tion des fétes et des rituels associés, 'année grecque était divisée en trois saisons.
Les différentes traditions mythologiques liées aux trois saisons subsistent au niveau
des rituels réalisés a 1’occasion de la célébration des fétes. Ainsi, le calendrier rituel
des Grecs présente trois groupes de rituels assez bien définis, liés aux trois saisons.
C’est surtout le cycle des fétes agraires grecques qui reproduit par des rituels ce
que la tradition a fixé a I'aide du mythe, c’est-a-dire la disparition et 'apparition de
Perséphone et ses séjours successifs dans le monde des morts et parmi les vivants.

Tout au long de I'hiver, les morts regnent sur les vivants. C'est le temps des
labours et des semailles, un temps de travail et d’attente, lorsque le monde des morts
recoit les honneurs des vivants. Dans la Grece antique, I'hiver est marqué par une
série de fétes consacrées aux graines, au monde des morts et a la germination des
champs. Les rituels de ces fétes assurent la fertilité des champs et des graines®.

La féte des Pyanepsies marque la transition entre 'été et I'hiver, le dernier étant
percu comme la saison des semailles. Le moment de la célébration des Pyanepsies
consacrées a Apollon (le septiéme jour du mois de Pyanepsion, octobre-novembre)
correspondait au moment de la récolte des légumes, ainsi qu’au début des semailles
des céréales. A titre subsidiaire, les Pyanepsies était associées au culte des morts. A
cette occasion, un bouillon traditionnel de grains était consacré en offrande (pansper-
mia) a Apollon. L’offrande de la panspermie était un ancien rituel qui assurait la ferti-
lité des champs et la germination des graines. La panspermie était étroitement liée au
monde des morts, dont la commémoration et I'honneur sont des traits spécifiques
aux rituels de fertilité, car les défunts contribuent a la fertilité du sol et garantissent

24), ce qui a déterminé J. D. Mikalson supposer que féte de Lénaia commencgait a cette date, voir
MIKALSON 1975, p. 104 et 110.

7 BLOMBERG, HENRIKSSON 1996, p. 27-39.

8 BLOMBERG, HENRIKSSON 1996, p. 28.

8 CAMPS-GASET 1994, p. 20, 23, 28, 41-42.
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ainsi 'abondance de la récolte®. Par sa signification de féte des morts, les Pyanepsies
s’enchalnent a la féte des Anthestéries, dont le dernier jour (Chytrai) avait un caractere
funebre. En ce jour, les esprits des morts revenaient sur terre, et il était absolument
nécessaire de prendre des mesures de protection. Le jour des pots (Chytrai) était
considéré comme impur. L'impureté contaminait toute la cité. Les temples restaient
fermés toute la journée, et les esprits des morts (Kéres) circulaient dans la cité; on
leur donnait une offrande de panspermia dont la signification est similaire a celle des
Pyanepsies. Ainsi, les Pyanepsies et les Anthestéries, I'une au début et 'autre a la fin
de I'hiver, signifient donc le souvenir et les honneurs dus aux morts qui deviennent
les garants de la vie® (Fig. 2).

Par son lien avec le monde des morts, la féte des Anthestéries signifie le point
final de I'hiver. En méme temps, les Anthestéries marquent le début du printemps et
le retour de la nature a la vie. La saleté (le miasme) qui souille la cité pendant les deux
derniers jours des Anthestéries représente I'impureté qui sera purifiée a 'occasion de
la célébration des Thargélies® (Fig. 2).

Les fétes de printemps étaient dominées par des rituels de purification col-
lective, de préparation a la moisson et d’offrande des premiers fruits de la terre.
Elles anticipaient la moisson. La maturation des fruits de la terre représentait le
point central de ces fétes. C’était le premier épi ou fruit récolté qui était consacré a
la divinité. Cette offrande est I'une des formes les plus simples de sacrifice et une
propitiation de la divinité pour protéger la récolte, la rendre prospere et éviter sa
perte. La caractéristique essentielle de I'offrande des prémices de la terre était d’of-
frir aux dieux la premiere et la meilleure part de la récolte pour qu’ils protegent le
reste de celle-ci du mal®.

La féte des Thargélies marque la fin du printemps et le début de I'été. Les
Thargélies comprenaient des rituels de purification collective et d’offrande des pré-
mices de la terre dédiées a Apollon pour assurer la protection du dieu pour faire mirir
les céréales cultivées et, implicitement, une riche récolte. Alors que les Anthestéries
symbolisent la saleté et 'impureté qui souille la cité, le Thargélies signifient la puri-
fication collective, apres quoi la cité était préparée a recevoir les récoltes (Fig. 2).

L’été s’étendait de juin a octobre. Les fétes d’été étaient surtout liées a la récolte.
Elles étaient dominées par des rituels de purification collective et d’offrandes de
prémices consacrées aux divinités en remerciement pour 'abondance de fruits®. La
Féte des Pyanepsies célébrée au début de novembre marque la transition entre la sai-
son de 1'été et le moment des semailles qui arrivent (Fig. 2). Ainsi, le cycle des trois
saisons est complet.

8 CAMPS-GASET 1994, p. 96-97; CALAME 1996, p. 292-310 et 374.
8 CAMPS-GASET 1994, p. 99-100.

8 CAMPS-GASET 1994, p. 102.

% CAMPS-GASET 1994, p. 23, 41, 53-54.

8 CAMPS-GASET 1994, p. 23, 28, 41-42, 53, 59-60.
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Les saisons et le calendrier de la navigation dans la Propontide et le
Pont-Euxin

Le calendrier de la navigation dans la Propontide et le Pont-Euxin peut étre
reconstitué dans les grandes lignes a partir des informations lacunaires fournies par
des sources littéraires et des documents épigraphiques. La féte de Ploiaphésia célé-
brée en 'honneur d'Isis au début du printemps (le 5 mars) marquait la réouverture
officielle de la nouvelle saison de navigation tant dans la Mer Méditerranée que dans
la Propontide et le Pont-Euxin, apres les mois d’hiver ou elle avait été presque com-
pletement interrompue®. Les conditions favorables a la navigation du mois de mars
permettaient aux navires qui naviguaient dans la Mer Méditerranée de traverser
I'Hellespont et le Bosphore; la traversée des deux détroits était facilitée par le vent
qui souffle assez souvent du sud. Quatre graffiti gravés sur un mur en stuc du deu-
xiéeme quart du III*siecle av. J.-C. (275-250 av. J.-C.), découverts dans le sanctuaire
d’Aphrodite a Nymphaion, présentent, apparemment, des dates calendaires qui ont
été associ€es a la navigation™:

1. « fvotéapev KaAapawwvog £Bdoun omoavtog » (« Nous sommes allés le
septieme jour du commencement de Kalamaion »)%;

2. «nvotléapev OagynAtwvog eikadt» (« Nous sommes allés le 20 Thargélion »)*;

3. « évatn [Tlavgewvog, évdexdatn » (« neuf Taurédn, onze »)"' ou
« &vayx(opévou sc. atoAov?) Tavpewvog, évdekdtn » (Vinogradov): (« le voyage
commence le 11 Tauréon »)%;

4. « [fvotéapev petax nomen MoAo]oxitov €v [0]kte (= Oydom) [KaAa]
Hatwvog » (« [Nous sommes allés avec (?), fils de Molo]rchitos, le 8 Kalamaion »%).

Les inscriptions mentionnent les mois de printemps et d’été Taurédn, Thargélion
et Kalamaidn, qui font partie du calendrier des colonies pontiques milésiennes
(Fig. 2). L’éditeur des inscriptions, V. P. Jajlenko, propose d’identifier dans les deux
premiers graffiti deux dates de départ successives du méme navire, qui correspon-
draient donc a des courts voyages maritimes dans le Pont-Euxin; il semble que le
deuxieme graffito ait été gravé avant le premier, puisque dans le calendrier des colo-
nies milésiennes, le mois de Thargélion précede le mois de Kalamaidén. L'intervalle de
temps entre les deux départs successifs d'un méme navire est de 16 a 17 jours, ce qui
correspondrait, y compris le chargement et le déchargement du navire, a un voyage
aller-retour d'une semaine®.

8 BRICAULT 2006, p. 134-136.

8 CASTELLI 2016, p. 237; les quatre graffitis sont gravés a gauche du dessin d’un navire,
probablement une triere (?) portant, sur la proue, le nom “Ioig; ce dessin reproduit trés probable-
ment le navire des ambassadeurs envoyés par Ptolémée II a la cour du roi du Bosphore Pairisades
11, voir BE, 1990, p. 555, n° 590.

8 SEG, XXXIV, 756; VINOGRADOV 1990, p. 555, n° 590.

% SEG, XXXLV, 756; VINOGRADOV 1990, p. 555, n° 590.

o1 SEG XLIV, 997 (14); cf. SEG, XXXIV, 756 = SEG, XXXVIIL, 752 = SEG, XXXIX, 701 (1):
«&vapxt (= évapyet) Tavpewvog évoexartn »; VINOGRADOV 1990, p. 555, n° 590.

2 CASTELLI 2016, p. 237.

% SEG, XLV, 997(15); cf. SEG, XXXIX, 701 (2) = BE, 1990, p. 555, n° 590: « [d]pyt (= dpxet) 10D
évlo]ucio[v KaAaluaiwvov (sic) »; par évoikiov il faut entendre non pas le loyer, mais la cargaison
du navire.

% JAJLENKO 1995, p. 259-263; CASTELLI 2016, p. 237.



38 REMUS MIHAI FERARU

Du troisieme graffito ci-dessus il ressort que la navigation était déja pratiquée
dans le Pont-Euxin le 11 Tauréon, c’est-a-dire début avril. Dans son discours, Plaidoyer
contre Pantaenetos, le rhéteur Démosthéne consigne le départ d’un navire d’Athénes
vers le Pont-Euxin au mois d’Elaphébolion, qui correspond a la deuxiéme moitié de
mars et a la premiere moitié d’avril: « Cela fait, dans le mois d’Elaphébolion, sous
I'archontat de Théophile (scil. en mars 347 av. J.-C.), je pris aussitot la mer et partis
pour le Pont-Euxin. Panténete resta ici avec Evergos»®. Ainsi, la saison de la naviga-
tion dans la Mer Noire ouvrait au début du printemps.

Les mois d’avril, mai et juin offrent des conditions de navigation favorables
pour les navires entrant et sortant du Pont-Euxin par le détroit du Bosphore; c’est
ce qu’'on peut déduire d’'une mention d’Hérodote selon laquelle, en 494 ou 493 av.
J.-C., lors de la conquéte de Milet par les Perses, Histiée inspectait dans les environs
de Byzance les navires marchands ioniens venant du Pont-Euxin®*. Peu de temps
apres, le méme Histiée récoltera le blé du territoire de la cité d’Atarnée et de la vallée
de la riviere Caique pour approvisionner 'armée qui était sans vivres”. Cependant,
la récolte du blé par Histiée, juste apres l'inspection des navires ioniens venant
du Pont-Euxin, indique clairement que ces derniéres traversaient le Bosphore et
entraient dans la Propontide a la fin du printemps ou au début de 1'été*®. C’est tou-
jours Hérodote qui relate qu'au printemps de 480 av. J.-C., lorsqu’il se trouvait a
Abydos, le roi perse Xerxes voit des convois de navires chargés de céréales venant
du Pont-Euxin, qui passent a proximité d’Abydos, pour traverser ensuite 1'Helles-
pont se dirigeant vers la Mer Egée®.

L’été est la saison la plus favorable pour naviguer du Pont-Euxin vers la Mer
Egée et vice versa. Pendant le mois d’aofit, les conditions météorologiques facilitent
la navigation des navires du Pont-Euxin et de la Propontide vers la Mer Egée car les
vents du sud soufflent moins souvent'®. Un argument en ce sens peut étre déduit
d’une mention de Thucydide; selon celui-ci, vers la fin de juin ou le début d’aofit 428
av. J.-C. (« au moment de la maturité des blés »), la cité Mytilene a rompu l'alliance
avec Atheénes parce qu’elle n’avait pas requ des Athéniens les approvisionnements
promis qu’elle attendait du Pont-Euxin'™ et qui devaient probablement arriver a la fin

% DEMOSTHENE 37 (Contre Panteenéte), 6: « Ipax8évtwv d¢ tovtav EAagnfodiavoc
unvoc émi Ocopilov dpyovtog, éyw pév ékmAéwy eic Tov ITovtov e0OVC wxounv, ovtoc O évOad v
kal Evepyoc »; plus précisément, le départ du navire vers le Pont-Euxin aurait eu lieu en mars 347
av. J.-C.

% HERODOTE, VI, 26.

% HERODOTE, VI, 28; la cité d’ Atarnée et la plaine du Caique se situaient en Mysie, sur la
cdte ouest de " Anatolie, voir aussi HERODOTE, 1, 160.

% CASTELLI 2019, p. 35.

% HERODOTE, VII, 37 et 147; voir aussi CASTELLI 2019, p. 35.

10 CASTELLI 2019, p. 35.

10 THUCYDIDEIIL, 1, 2: « L’été suivant, au moment de la maturité des blés, les Péloponnésiens
et leurs alliés firent une expédition en Attique. (...) Inmédiatement apres 1'invasion péloponnési-
enne, I'ile de Lesbos, a 'exception de la ville de Méthymne, fit défection aux Athéniens. Les Lesbiens
des avant la guerre auraient voulu exécuter ce dessein, mais comme les Lacédémoniens ne les ava-
ient pas accueillis dans leur alliance, ils se virent contraints d’opérer cette défection plus tot qu’ils
n‘auraient voulu. Ils désiraient n’entrer en jeu qu’apres avoir obstrué leurs ports, élevé des fortifica-
tions, construit des vaisseaux et recu du Pont-Euxin ce qu’ils avaient demandé, a savoir des appro-
visionnements et des archers. Mais des habitants de Ténédos, qui étaient leurs ennemis, des gens
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de I'été'*. Dans le méme sens, dans son discours Contre Polyclés, Démosthene relate
qu’au début d’aofit 362 av. J.-C., les Byzantins, les Chalcédoniens et les Cyziciens ont
saisi les navires athéniens chargés de céréales qui revenaient du Pont-Euxin: « Voila
ce que vous apprites alors, dans I'assemblée, soit par les envoyés eux-mémes, soit par
les orateurs qui parlerent pour eux. En méme temps, les marchands et les capitaines
de navires s’apprétaient a revenir du Pont, et les gens de Byzance, de Chalcédoine et
de Cyzique mettaient I'embargo sur les navires, ayant eux-mémes besoin de blé chez
eux »'®. Ainsi, le mois d’aofit offre des conditions météorologiques favorables a la
navigation des navires venant du Pont-Euxin.

De méme, les navires naviguant vers le Pont-Euxin bénéficient au cours du mois
d’aotit de conditions favorables pour traverser le détroit du Bosphore, a I'exception
de la période comprise entre le 25 juillet et le 5 aofit; la traversée du Bosphore et la
navigation dans la Mer Noire sont plus risqués en cette période de canicule, comme
Démosthene laisse entendre dans son discours Contre Lacrite, a cause des vents peu
favorables et, surtout, a cause des tempétes qui peuvent se lever en mer. La grande
difficulté de traverser la Propontide et probablement le détroit du Bosphore pen-
dant la période de canicule pourrait d’ailleurs expliquer la recommandation, dans
le contrat dont parle Démosthéne dans Contre Lacrite, qu'un navire n'essaie pas
d’entrer dans le Pont-Euxin, mais qu’il reste dans 'Hellespont pendant la canicule,
entre le 25 juillet et le 5 aofit: « Si les emprunteurs n’entrent pas dans le Pont-Euxin,
ils feront relache dans 1'Hellespont pendant les dix jours apres le lever de Sirius'®,
remettront les marchandises a terre dans un lieu contre lequel les Athéniens n’ont
pas des représailles a exercer... »'%.

En automne, la sortie du Pont-Euxin est un peu plus difficile. En 361 av. J.-C., I'en-
trée dans le Bosphore Thrace des convois de navires chargés de céréales a destination

de Méthymne et méme quelques particuliers de Mytiléne, hommes du parti adverse et proxenes
d’Atheénes, firent savoir aux Athéniens que 1’on forgait les Lesbiens a se concentrer dans Mytiléne et
que, d’accord avec les Lacédémoniens et les Béotiens, de méme origine que les Lesbiens, on prenait
toutes les mesures pour la défection; si1’on ne les devangait pas, Athenes perdrait Lesbos ». (traduc-
tion apres http://remacle.org/bloodwolf/historiens/thucydide/livre3.htm).

12 CASTELLI 2019, p. 35.

w3 DEMOSTHENE 50 (Contre Polycles), 6: « @V axovovTes TOTE DUEIS €V T ON@ adT@V TE
AeyOvTOWY KAl TOV CVVAYOPEVOVT@Y ADTOLG, ETLOE TV EUTIOPWY KAl T@V VAVKANpwY Ttepl EkTtAovy
ovtwv éx tov Ilovtov, kal BuCavtiov kat KaAxndoviwv xai KvCiknvav katayovtwv ta mAoia
Evexa e idiac xpeiac Tov oitov » (http://remacle.org/bloodwolf/orateurs/demosthene/polyclesgr.
htm); selon Démosthéne, le décret athénien voté a ce sujet date du 24 Métageitnion de 1'archontat
de Molon, soit le 12 septembre 362 av. J.-C., voir Dém. 50, 4. Les délais pour que 1'information
parvienne jusqu’a Athénes ainsi que la procédure législative ont pris quelques semaines, voir aussi
CASTELLI 2019, p. 35.

104 Le lever matinal de Sirius appelé également « L’Etoile du Chien » (le 23 juillet) coincide
avec le début de la canicule, marquant le commencement de la grande chaleur; cette relache de dix
jours, du 25 juillet au 5 aofit, est prescrite a cause des tempétes qui sont fréquentes en ce moment
de I'année; sur le lever matinal de Sirius, voir PRITCHETT, VAN DER WAERDEN 1961, p. 32, 33
(Parapegma of Euctemon), 39 (Table of Euctemon’s Seasons). A 'époque de Ptolémée, le lever mati-
nal de Sirius avait lieu le 22 juillet a la latitude d’Alexandrie et le 28 juillet a celle de Rhodes,
HOFINGER 1981, p. 84.

5 DEMOSTHENE 35 (Contre Lacrite), 13: « v 8¢ Wi elofdAwol, peivavteg émi kuvi
Nuéoag déka v ‘EAANomovtw, é€eAdpevol 6mov av U ovAaL oty ABnvalols, ... »; voir aussi
CASTELLI 2019, p. 36; CASTELLI 2016, p. 236.
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d’Athénes se fait surtout pendant 45 jours entre le lever d”Arcturos (vers le 14 ou le 17
septembre) et quelques jours avant le coucher des Pléiades (vers le 8 ou le 10 novembre),
comme relaté par le triérarque du plaidoyer de Démosthene Contre Polycles. Ce dernier
raconte qu’il a du se rendre a Hiéron — ou I'entrée dans le détroit du Bosphore était
fixée, pour ceux qui venaient du Pont-Euxin'®-afin d’escorter pendant quarante-cinq
jours les navires athéniens chargés de céréales qui avaient quitté le Pont-Euxin apres
le lever d’Arcturos, c’est-a-dire a 'équinoxe d’automne: « Quant a moi, je pris un autre
officier de bord; je partis pour convoyer les blés, et je restais la quarante-cing jours,
tant que dura le passage des vaisseaux de commerce qui avaient quitté le Pont apres le
lever de I’ Arcturos »'. Ainsi, les navires quittaient le Pont-Euxin en automne jusqu’au
début du mois de novembre, a savoir, a une date tres proche du coucher des Pléiades
(le 8 novembre) qui marque le début de I'hiver et de la mauvaise saison: « Nous avions
chaque nuit, dans cette saison de I'année, de la pluie, du tonnerre, un vent violent (car
tout cela se passait au moment du coucher des Pléiades) »'®.

Pendant I'hiver, la navigation dans le Pont-Euxin était tres limitée ou presque
arrétée en raison des conditions météorologiques défavorables. D ailleurs, la Mer
Noire a une particularité climatique liée a son caractere de mer septentrionale et
continentale: le gel qui rend quasiment impossible la navigation sur les cotes nord
et ouest du Pont-Euxin pendant une partie de I'hiver'®. Le poete Ovide décrit les
conditions de navigation défavorables sur la Mer Noire, pendant I'hiver, qu’il a di
affronter lorsqu’il est venu a Tomis; c’est pourquoi le poéete lui-méme préfere traver-
ser la région du détroit par voie terrestre. Cela peut étre interprété comme une pré-
caution pour éviter les risques de la traversée des détroits en mer'’. Selon Appien,
pendant I'hiver de 73 av. J.-C,, le roi Mithridate qui assiégeait la cité de Cyzique sur
la cote sud de la Propontide ne pouvait compter sur aucun approvisionnement de
nourriture pour son armée par voie de mer, pendant I'hiver: « D’ailleurs, I'hiver
approchait et interromprait bientot ses approvisionnements par voie de mer (...).
Quand I'hiver arriva, Mithridate fut privé de ses approvisionnements par mer, si
jamais il en eut, de sorte que son armée entiere souffrit de la faim, et bon nombre
d’entre eux moururent... »'''. On ne sait pas si les difficultés de navigation que
Mithridate a rencontrées étaient liées a la Mer Noire ou a la Mer de Marmara''2.

106 CASTELLI 2019, p. 28-29.

17 DEMOSTHENE, Or. 50 (Contre Polycles), 19: « avtog 6¢ mevinroviapyov étepov Aapav
Avnyouny EmL TNV TAPATOUTIY TOV GITOV, KAl EKEL TEPLEUEWVQ TIEVTE KAl TETTAPAKOVTA NUEPAC,
Ewg 0 ékmAovg Twv mAolwy TV pet dpktovpov éx Tov IIovTov éyéveTo ».

18 DEMOSTHENE, Or. 50 (Contre Polycles), 23: « ETt 8¢ avvépn Tic vokToc dpa éTove bowp
Kal Bpovtac kal dvepov puéyav yevéoBar v’ avtac yap IAeiddwy 000ELS 0L XpovoL oUTOL oAV ... »;
voir aussi Castelli 2016, p. 236.

19 Strabon situe la limite sud de la formation de la glace dans le Bosphore cimmeérien entre
Korokondamé et Akra Strabon XI, 2, 8; a son tour, Ovide mentionne aussi de la glace aux alentours
de Tomis, OVIDE, Epistulae ex Ponto, 1V, 7, 7; 10, 32-34; Tristia, III, 10, 38-52; 4, 4 apud CASTELLI
2016, p. 226-227.

10 OVIDE, Tristia, I, 10-11.

- APPIEN, Mith. XI, 72 et 76: « O te yewpwv 1jon nAnoialwv Euedde xat twv amo tne
Oaddoonc avtov év anopia kataotnoew (...). MiOpidatov 0¢ xeluwy ETLYEVOUEVOS APTPNTO
Kal Ty éx e Badattne dyopav, €l TiC v, @0TE TMAUTAV 0 0TPATOC EAUWTTE, Kal TOAAOL uey
anéfvnoxov... ».

2. CASTELLI 2016, p. 236.
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La saison de navigation dans la Mer Noire s’ouvrait au printemps, début avril,
au plus tot, et durait jusqu’au 8 novembre environ, qui marquait le début de I'hiver.
La plupart des entrées des navires dans la Mer Noire avaient lieu au printemps, une
période pendant laquelle les conditions de navigation étaient tres favorables tout au
long du parcours entre la Mer Egée et les cités pontiques. Les navires pouvaient sor-
tir du Pont-Euxin pendant toute 'année, mais l'interférence avec d’autres facteurs,
comme la période des récoltes dans les cités pontiques, contribuait a une concen-
tration des flux en fin d’été et début d’automne; d’ailleurs, c’était la période ou les
navires chargés de céréales revenaient du Pont-Euxin. Pendant I'hiver, la navigation
des navires dans la Propontide et le Pont-Euxin était tres limitée ou presque arrétée
en raison des conditions météorologiques défavorables. Surtout dans la Mer Noire,
le gel empéche la navigation et 'approche des navires des cotes nord et ouest du
Pont-Euxin pendant une grande partie de I'hiver'.

Conclusions

Les trois saisons de l'année agricole sont marquées dans les colonies milé-
siennes, tout comme a Athénes, par trois fétes fondamentales de leur calendrier
civique: les Pyanepsies, les Anthestéries et les Thargélies. Chacune de ces trois fétes
marque le passage d’une saison a l'autre. Cette division tripartite de 'année ne tenait
pas compte des solstices et des équinoxes, mais du calendrier et de la succession des
travaux agricoles, eux-mémes marqués de maniere spécifique par les rituels agraires
qui se déroulaient au début ou a la fin de chaque saison; en effet, la plupart des fétes
marquent des moments importants dans la succession des saisons, ainsi que dans
la vie et les travaux des champs. Par conséquent, chacune des trois saisons ne peut
étre réduite a un nombre spécifique de mois, pas plus que la frontiere entre les sai-
sons ne peut étre tracée avec précision. La tradition des quatre saisons, « fabriquée »
sur la grille du calendrier solaire, s’est superposée au découpage de 'année en trois
saisons, qui tient compte des phases du cycle de vie et du calendrier des rituels
agricoles.
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Dates du Des repéres astronomiques pour le début | Durée de la saison
calendrier |etla fin des saisons
julien
Le 6 mars |Lelever du soir d’Arcturus: début du
Le 19-21 printemps Le printemps (¢ap)
mars L’équinoxe de printemps: le début du 6 mars—8/13 mai

printemps astronomique
Le 8 /13 mai | Le lever matinal des Pléiades: début de L'été (0époc)

1'été (Bépoc) 8 /13 mai-23 juillet
Le 23 juillet | Le lever de Seirios: début de I'Opora L’été (dnwpa)

23 juillet-14 septembre

Le 14 Le lever matinal d’Arcturus: début de L’automne (uetonwpov)
septembre |l'automne 14 septembre-8 novembre
Le 8 Le coucher des Pléiades: début de I'hiver | L'hiver (yetuwv)
novembre 8 novembre-6 mars

Fig. 1. Le début et la durée des saisons dans les cités milésiennes du Pont-Euxin.

Eté (Theros/
Opora)

(1 si 7 Thargélion)

Saisons Fétes dans les cités pontiqu- | Mois du calendrier Les mois du calen-
es milésiennes dans les cités pon- drier julien
tiques milésiennes
Anthesteria / AvOeotiolax 11. Anthestérion février-mars
(12-13 Anthestérion)
Printemps | Dionysia ta Megala 12. Artémision mars-avril
(Ear) (Aovbowa T peydAa)
Taurea / Tavoea 1. Tauréon avril-mai
(12-20 Taurédn)
Thargelia / @apynAix 2. Thargélion mai-juin

Kalamaia / KaAapaia

3. Kalamaion

juin-juillet

4. Panemos juillet-aofit

Metageitnia / Metayeitvia | 5. Métageitnion aotit-septembre
Automne (12 Métageitnion)
(Metoporon) | Boedromia / Bondodpua 6. Boédromion septembre-octobre

(6 Boédromion)

Pyanepsia / TTuavépx 7. Pyanepsion octobre-novembre

(7 Pyanepsion)

Apatouria / Amatovox 8. Apaturédn novembre-décembre
Hiver Posideia / ITooweix 9. Posidédn décembre-janvier
(Cheimon) | (12-14 Posidéon)

Lenaia (Arjvaic)

10. Lénaidén

janvier-février

Fig. 2. Saisons, fétes et calendrier dans les cités milésiennes du Pont-Euxin.




