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Rezumat: [n opinia noastrd, fenomenul poate fi explicat dacd ludm in considerare
doud aspecte:

1) Simplitatea crestinismului gotic. In Gothia, mesajul religios crestin timpuriu era
simplu, nedogmatic si nespeculativ, crestinii trdind cuvdntul Evangheliei. Aceastd
simplitate a crestinismului gotic, care a persistat pand in 376, poartd marca ortodoxiei
niceene. Dupd 325, aceastd simplitate evanghelicd necorupti a comunitdtilor gotice
primare a nceput sa fie contaminatd de influente exterioare, in special ariene si audiene.
Exilul lui Audius in Scythia si intrarea sa ulterioard in Gothia este una. Misiunea lui
Ulfila la nord de Dunidre este a doua. Aceasti contaminare nu a deviat mesajul original al
Evangheliei citre unul confesional, deoarece majoritatea pigand din regiune si presiunea
pe care a exercitat-o asupra comunitdtilor crestine nu au permis schimbarea discursului
misionar.

2) Perceptia generald a convertirii oficiale a gotilor in arianism in 376. Colonizarea
gotilor in Tracia a reprezentat momentul in care au devenit oficial arieni. Intrucit
moartea atletilor a avut loc tnainte de adoptarea formald a arianismului de citre goti, este
evident cd niceenii 1i revendicd pe martiri ca parte a patrimoniului Ortodoxiei. Ortodocsii
i-au pdstrat in calendarul lor, pentru cd, in momentul pdtimirii, gotii nu adoptaserd
arianismul, iar garantii dreptei credinte pe care acestia au mdrturisit-o erau tocmai fratii
ortodocsi, refugiati anterior asezdrii masive a gotilor in Imperiu. Totodatd, Marea Biserici
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a avut nevoie de precizarea acestei ,,mdirci a ortodoxiei”, pentru a exclude venerarea unor
eretici si a faptelor lor, de vreme ce cinstirea Sfintilor si a Moastelor lor au un rol didactic
foarte important in cultul ortodox.

Pe de alti parte, simplitatea teologicd a crestinismului tn Gothia si-a spus cuvintul,
iar activitatea misionard a lui Ulfila dezvoltatd ulterior asupra refugiatilor goti nu a fost
simtitd a fi o schimbare a mdrturisirii de credintd, mai ales cd se ficea in limba proprie de
cdtre unul dintre ei in care aveau ncredere deplind. Din punctul de vedere al gotilor,
martirii le apartineau pentru cd erau fratii lor cu care au suferit Tmpreund, persecutia
fiind tocmai motivul pentru care multi dintre ei au decis sd se refugieze in Imperiu. Gotii
au pdstrat in calendar amintirea fratilor lor martirizati, chiar dacd, ulterior evenimentu-
lui, comunitatea lor a evoluat mai mult sau mai putin vizibil in directia schimbdrii con-
fesiunii. Moastele fratilor lor au ficut parte integrantd din viata crestind pe care au trdit-
0 si au marturisit-o impreund in Gothia si au continuat-o in imperiu.

Résumé : A notre avis, le phénomene peut s’expliquer si I'on prend en compte deux
aspects:

1) Simplicité du christianisme gothique. En Gothie, le message religieux chrétien
primitif était simple, non dogmatique et non spéculatif, les chrétiens vivant la parole de
I'Evangile. Cette simplicité du christianisme gothique, qui s’est maintenue jusqu’en 376,
a donné 'impression de son orthodoxie niceene. Aprés 325, cette simplicité évangélique
non corrompue des communautés gothiques primaires a commencé a étre contaminée par
des influences extérieures, en particulier ariennes et audienes. L'exil d’Audius en Scythie
et son entrée ultérieure en Gothie c’est I'une. La mission d’Ulfila au nord du Danube c’est
la deuxiéme. Cette contamination n’a pas détourné le message évangélique originel vers
un message confessionnel, car la majorité paienne de 'espace et la pression qu’elle exerce
sur les communautés chrétiennes n’ont pas permis le changement du discours missionnaire.

2) La perception générale de la conversion officielle des Goths a I’arianisme en 376.
La colonisation des Goths en Thrace représentaient le moment o, officiellement, ils
devinrent ariens. Puisque la mort des athletes a eu lieu avant 'adoption officielle de
Uarianisme par les Goths, il est évident que les nicéens revendiquent les martyrs comme
faisant partie du patrimoine de l’orthodoxie. Les orthodoxes les gardaient dans leur
calendrier, car a I’époque de la passion, les Goths n’avaient pas adopté I'arianisme, et les
garants de la vraie foi qu’ils professaient étaient les freres orthodoxes, réfugiés avant
Uimplantation massive des Goths dans I’Empire. Dans le méme temps, la Grande Eglise
avait besoin de préciser cette «marque d’orthodoxie», afin d’exclure la vénération de
certains hérétiques et de leurs actes, car la vénération des Saints et de leurs Reliques a un
role didactique tres important dans le culte orthodoxe.

D’autre coté, la simplicité théologique du christianisme en Gothie s’est avéré, et le
travail missionnaire d'Ulfila développé plus tard sur les réfugiés gothiques n’était pas
ressenti comme un changement de confession de foi, d’autant plus qu’il était fait dans sa
propre langue par l'un d’eux, en qui ils avaient une entiére confiance. Du point de vue
des Goths, les martyrs leur appartenaient parce qu’ils étaient leurs fréres avec lesquels ils
souffraient ensemble, la persécution étant précisément la raison pour laquelle beaucoup
d’entre eux ont décidé de se réfugier dans I’Empire. Les Goths n’ont fait que garder dans
le calendrier le souvenir de leurs fréres martyrisés, méme si, aprés l'événement, leur
communauté a évolué plus ou moins sensiblement dans le sens du changement de
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confession. Les reliques de leurs fréres faisaient partie intégrante de la vie chrétienne
qu’ils vivaient et se confessaient ensemble a Gothie et se poursuivaient dans 'empire.

Problema confesiunii martirilor care au patimit in Gothia in secolul al IV-lea
nu este o discutie noud in preocupdrile istoricilor care au studiat patrunderea
crestinismului la goti si adoptarea arianismului de cdtre acestia. Discutiile s-au
diversificat si datorita faptului cd, de cele mai multe ori, nu s-a facut o delimitare
clara intre cele doud etape ale aceluiasi proces istoric: 1) pdtrunderea si
dezvoltarea crestinismului In mediul gotic; 2) adoptarea arianismului oficial. Pana
catre mijlocul secolului al XIX-lea situatia era destul de clara: gotii au adoptat
arianismul In urma asezarii lor in Thracia, In timpul lui Valens. Pana la atacurile
hunice ei erau ortodocsi, conducatorul lor spiritual, episcopul Ulfila, marturisind
invatdtura niceeand. Abia In contextul cdldtoriei la Antiohia in fruntea delegatiei
gotice, pentru a cere lui Valens permisiunea ca acestia sa se aseze in Thracia, a
fost nevoit sa accepte arianismul, si asta s-a Intdmplat sub presiunea anturajului
impadratului. Singura erezie impotriva cdreia Ulfila a fost nevoit sd intervind in
Gothia a fost doctrina lui Audius’.

Descoperirea si publicarea textului Scrisorii despre credinta, viata si moartea lui
Ulfila, compusd de wucenicul acestuia, episcopul Auxentiu de Durostorum?
precum si a unui fragment de Calendar gotic arian databil in secolul al VI-lea3, au
adus noi elemente in discutie si au schimbat viziunea si abordarea subiectului.
Discutiile provocate de aceste noi izvoare, coroborate cu informatiile deja
existente, au facut ca unele concluzii anterioare sa fie revizuite. Astfel, Scrisoarea
lui Auxentiu sporea credibilitatea informatiei lui Filostorgius (Istoria Bisericeascd,
I1.5%), potrivit caruia Ulfila a fost , primul episcop al gotilor crestini” inainte de
pdatrunderea lor masiva in imperiu (376), iar Calendarul gotic confirma afirmatia
ortodoxului Socrates (Istoria Bisericeascd, 1V.33.1-34.4), care sustinea existenta
martirilor arieni in timpul persecutiei lui Athanaric (369-376).

Intrebarea din titlul de mai sus porneste de la constatarea lui H. Delehaye’
potrivit careia martirii din Gothia, ale cdror moaste au fost aduse in orasele din
imperiu, poarta o anumita marcd a ortodoxiei lor. Astfel, Innas, Rhemas si Pinas,
adusi prin grija episcopului Goddas, fusesera ,ucenici ai Apostolului Andrei”
(naBntol yeyovdteg Avdpéov 10D dmootdrov), Sava Gotul este ,drept in credintd”
(6ptog Tfi mioter), Nichita Gotul , primise credinta crestind de la Theofil, episcopul
gotilor” (&xwv v &g Xpiotov éAntida kol ddackariov 0pBdG3oEov mapa Bcopiiov
émokdmov 1@V I'6100v), iar regina Gaatha, cea care aduce moastele celor 26 de
martiri la Cyzic, este ,crestind si ortodoxd” (ypiotiavn kol 0p0630&og)e. Dacd, in
ceea ce priveste dreapta credinta a Sfintilor Innas, Rhemas, Pinas, Sava si Nichita,
critica nu a Inregistrat discutii si apartenenta lor la ortodoxia niceeanad nu a fost
contestatd, nu acelasi lucru s-a intamplat cu Gaatha si, implicit cu martirii ale

IREVILLOUT 1850, p. 11-44.

2WAITZ 1840.

3 ACHELIS 1900, p. 309-373.

* Filostorgiu, Istoria Bisericeascd, I1.5. p. 83-85.
SDELEHAYE 1912, p. 161-300.

¢DELEHAYE 1912, p. 283.
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caror moaste ea le-a adus In imperiu. Problemele de interpretare nu apar in raport
cu paganismul majoritatii gotilor, pentru cd ea este crestind. Dificultatea apare in
momentul valorificarii ortodoxiei ei, iar solutiile oferite in cazul de fata au incercat
sd explice In ce sens ar trebui valorificat termenul ortodox: niceean, In definitia
data de decretul imperial din 381, sau arian, In acceptiunea conservatoare a
termenului data de sinoadele ariene din secolul al IV-lea. Implicit, semnul de
intrebare cade si asupra confesiunii celor 26 de martiri ale caror moaste au fost
transportate de ea la Cyzic. Impasul a aparut in momentul in care In fragmentul
de Calendar gotic la data de 29 octombrie apar numele Batwin si Werekan, care au
fost identificati cu Babovois si Ovrpkas din Sinaxarul Bisericii Constantinopolitane
comemorati la 26 martie’. De vreme ce s-a demonstrat ca fragmentul de Calendar
redactat in limba gotica a facut parte din cultul Bisericii Ariene, s-a dedus ca ar
putea fi vorba de niste goti arieni care au primit cununa martirica In timpul
persecutiei lui Athanaric. Aici a intervenit controversa, deoarece atat Calendarul,
cat si Sinaxarul, sunt acte oficiale bisericesti, iar motivul pentru care memoria
acelorasi martiri a fost pastratd de cele doua confesiuni rivale a devenit subiect de
discutii intre specialisti.

*

Potrivit izvoarelor de care dispunem pana in prezent, tabloul confesional al
crestinismului din Gothia secolului al IV-lea ar fi compus din trei tipuri de
comunitati: ortodocsi/niceeni, arieni si audieni.

Audienii sunt atestati in Gothia de marturia lui Epifanie de Salamina. In
lucrarea Ancoratus, alcdtuitd in anul 374, el afirmd despre aceastd grupare ca sunt
,schismatici, nu eretici”®. Cativa ani dupa, revine asupra subiectului in lucrarea
Panarion®, iar Schisma audienilor (LXX) este analizatd pe larg, autorul oferind
detalii si amanunte unice, pe care nu le mai Intdlnim in alte surse: sunt o tagma,
trdiesc In mdnastiri si asezari retrase, sau in suburbiile oraselor. Audius s-a opus
deciziei datei serbarii Pastilor stabilite la Niceea (325) si a fost exilat de impdratul
Constantin cel Mare (306-337) in Scythia. De aici trece in Gothia, unde a intemeiat
mandstiri ,in sanul cdrora a Inflorit regula calugdreasca, deprinderea de a trai in
feciorie si o ascezd deosebit de severa. Fara indoiala, felul de viata al
comunitatilor audiene este cu totul vrednic de admiratie. $i orice fapta se petrece
in manastirile audienilor este frumoasa...”!0. Privind din perspectiva unui niceean
intransigent, cum este recunoscut Epifanie de Salamina, putem afirma ca, la data
la care el scria lucrarea, diferenta dintre niceeni si audienii refugiati din Gothia in
Cipru era micd, tinea de aspecte cultice si disciplinare si nu le implica pe cele

7 DELEHAYE, SECp, col. 559-560. Aici nu apare decat relatarea numelor celor 26 de
martiri si a felului in care au fost ucisi. In schimb, modul si momentul in care ei au fost
adusi in imperiu apare ca o adaugire ulterioara, facuta, probabil, de un personaj din
anturajul Dulcillei, despre care se spune cd a si murit.

8 Epifanie al Salaminei, Ancoratus, 13, p. 81: ,, A081av@®V 10 oyicpa, GAL’ 00y dipects”.

° Epifanie, Despre schisma audienilor, in: FHDR II, p. 173, 175; Epifanius of Salamis, The
Panarion (Books II and 111); Epiphanius, Ancoratus und Panarion, p. 232-249.

10 Epifanie, Despre schisma audienilor, 70.1.1, 70.14.5-6, in: FHDR 11, p. 173.
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doctrinare!’. Dupa cum apreciau J. Mansion si J. Zeiller, audienii refugiati din
Gothia din cauza persecutiei au ingrosat in mare parte randurile niceenilor si nu
existd niciun motiv pentru care sa consideram ca acestia ar fi fost dispusi sa se
indrepte cdtre arianism!2.

Existenta niceenilor in lumea goticd nord-dundreand este atestatd de mai
multe izvoare. Tot din relatarea lui Epifanie aflam cd aldturi de audieni au fost
alungati din Gothia ,si crestini de-ai nostri care se aflau acolo” (GAha kai ot
nuétepot ékel Xprotovol)’®. Am putea spune cid aceasta este cea mai trangantd
afirmatie despre existenta niceenilor in Gothia. Din corespondenta lui Vasile cel
Mare™ descoperim cd viata crestina din stanga Dunarii este fara pata, , martirul
(Sava, n.n.) vestind el insusi cat de curati este credinta care domneste acolo”. in
imperiu, In schimb, ,aproape cd n-a rdmas colt de lume care sa fi sciapat de
parjolul ereziei”?. Prin anii 375-380 Ambrozie de Mediolanum spunea ca pe goti
nu-i stdpaneste impadratul, ci Hristos cdruia I-au dat martiri’®. Mai tarziu,
Augustin afla de cruzimea uimitoare a prigoanei chiar de la niste frati crestini
care pe atunci erau copii si au trait acele clipe de cogsmar?’, iar leronim stie ca din
cauza prigoanei violente pornita de catre Athanaric, multi goti crestini au fost
nevoiti sa pdraseasca locurile natale si sa se refugieze In Imperiul Roman’s.
Orosius ne relateaza insa ca refugiatii veneau in Imperiu cu incredere, ca la niste
frati, fara sa tremure de fricd, desi plecasera in pribegie din cauza persecutiei’.

Ambrozie este chiar tdios cand afirmd cd prin sangele pe care gotii l-au
varsat In numele lui Hristos, acestia au devenit superiori romanilor, deoarece ei
L-au marturisit murind pentru El si nu i-au pus in discutie originea sangelui. Abia
ulterior asezarii lor in Thracia barbarii sunt perceputi ca reprezentand pedeapsa
pe care Dumnezeu a trimis-o asupra imperiului pentru ca romanii au necinstit
Sfanta Treime dizolvand-o. De aceea, El i-a Intors pe goti impotriva celor care i-au
indemnat sa adopte o invatatura alteratd, dupa cum Intelegem din afirmatiile lui

11 Pentru o analizd amanuntita cu privire la miscarea audienilor in Gothia si Imperiul
Roman, vezi: CATOI 2015a, p. 429-459; CATOI 2015b, p. 326-369.

2 MANSION 1914, p. 7; ZEILLER 1918, p. 437.

13 Epifanie, Despre schisma audienilor, 70.15.4, FHDR 11, p. 175.

14 Pentru dosarul complet al acestei corespondente, vezi GIRARDI 2009.

15 Sf. Vasile, Epistola 164, p. 254-257.

16 Ambroise, Ev. Sec. Luc., 11.37, p. 89: , Gothis non imperabat Augustus, non imperabat
Armeniis: imperabat Christus. Acceperunt utique Christi censorem, qui Christi martyras ediderunt.
Et ideo fortasse nos vincunt, ut praesentia docent, quoniam quem illi oblatione sanguinis fatebantur,
huic Arriani quaestionem generis inferebant”.

7 Augustinus De civitate Dei, XVIII, 52, FHDR 1II, p. 215: ,Nisi forte non est persecutio
computanda, quando rex Gothorum in ipsa Gothia persecutus est Christianos crudelitate mirabili,
cum ibi non essent nisi catholici, quorum plurimi martyrio coronati sunt, sicut a quibusdam
fratribus, qui tunc illic pueri fuerant et se ista vidisse incunctanter recordabantur, audivimus?”

8 Hieronymus, Chronicon, An. Dom. 369, p. 245: ,Aliltanaricus rex Gothorum, in
Christianos persecutione commota, plurimos interficit et de propriis sedibus in Romanum solum
expellit”.

19 Orosius, VIL.32.9, FHDR 1I, p. 195: ,, Athanaricus rex Gothorum Christianos in gente sua
crudelissime persecutus, plurimos barbarorum ob fidem interfectos ad coronam martyrii sublimavit,
quorum tamen plurimi in Romanum solum non trepidi, velut ad hostes, sed certi, quia ad fratres,
pro Christi confesione fugerunt”.
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Grigorie de Nazianz?, Orosius? si Iordanes? In schimb, pentru Augustin si
Orosius, In prima jumadtate a secolului al V-lea, acei refugiati, care pe atunci erau
copii, au radmas Incd ,frati” si nu sunt confundati cu gotii arieni.

Prezenta ariand in stinga Dunadrii este sustinuta, in primul rand, de
Scrisoarea despre credinta, viata si moartea lui Ulfila, alcdtuita de ucenicul acestuia,
episcopul Auxentiu de Durostorum?. De aici aflam cd episcopul a propovaduit
timp de 40 de ani in limbile gotd, greaca, latind si a alcatuit mai multe tratate si
comentarii teologice. A fost hirotonit , episcop peste neamul gotilor” la varsta de
30 de ani, dar activitatea sa apostolica la nordul Dunarii a fost intrerupta de
persecutia pornitd de ,judele necredincios si nelegiuit”, care a fdacut sid apara
,mucenici si marturisitori”, multi , slujitori si slujitoare ale lui Hristos”, preferand
marturisirea In locul apostaziei. In acest context, Ulfila a fost ,izgonit cu o mare
multime de credinciosi din tinutul barbar pe pamantul Romaniei”, a fost primit cu
cinste de impdratului Constantius II si a mai predicat aici incd 33 de ani. Probabil
cd misiunea lui a continuat si la nord de Dunadre, dupa 348, dar amploarea si
intensitatea ei nu pot fi apreciate pe baza surselor de care dispunem in prezent. in
cazul de fatd, arianismul lui Ulfila in perioada activitatii sale in Gothia, se
regdseste atat in descrierea facuta de Auxentiu®, cat si In propria marturisire de
credinta atasatd la sfarsitul Scrisorii?.

2 Grigore de Nazianz, Orationes, 22.2 (De Pace, 2), PG XXXV, 1136: Aewov 8¢ kal ta
viv Opduevd te kol dkovdueva: Tatpideg dviotdueval, kKol pupldde mintovoal, Kal Kdpvovoa
yii to1c aipaot kol 10i¢ nTdpact, kKol Aadg GALGYAOoc0g ¢ oikelav Statpéymv v dAlotpiav:
00 3 dvavdpiav 1@V Tpopayopéveov katnyopeito undeic: ovtotl ydp elotv ot pikpod ndcav v
olkovuévnv mapactnodusvor: GAAG d1d TNV Nuetépav Kokiav, Kol v &mkpatodoay Kata THG
Tpuddog doéPerav; Grigore de Nazianz, Orationes 33 (Contra Arianos et de se ipso), PG XXXVI,
216: Kaxk®q pév 1006 GAMMA®V émitnpoduey kaipovg, kal 10 cOuyvyov td £tepoddém Adoavieg,
pikpod kal T@v vdv moepodviav nuiv BapPdpov, odg n Tpiag Avouévn cvvéoTnoey.

2 OQOrosius, VIL.33.19, http://www.attalus.org/latin/orosius7B.html, (visit in
26.01.2021): ,19. Gothi antea per legatos supplices poposcerunt, ut illis episcopi, a quibus regulam
Christianae fidei discerent, mitterentur. Valens imperator exitiabili prauitate doctores Arriani
dogmatis misit. Gothi primae fidei rudimento quod accepere tenuerunt. Itaque iusto iudicio Dei ipsi
eum uiuum incenderunt, qui propter eum etiam mortui uitio erroris arsuri sunt”.

2 Jordanes, Getica, XXVI.138, p. 54: , haut secus quam Dei prorsus iudicio, ut ab ipsis igni
conbureretur, quos ipse vera fide petentibus in perfidia declinasset ignemque caritatis ad Gehennae
ignem detorsisset”.

2 STOIAN 1938, p. 22-31 text latin si traducere romana.

2 Ulfila a propovdduit permanent: ,Unum solum verum Deum, Patrem Cristi”; un
,unigenitum Deum”, Fiul, pe care Tatdl ,creavit et genuit, fecit et fundavit”, fiind un
,secundum Deum”; un Duh Sfant , non esse nec Patrem nec Filium, sed a Patre per Filium ante
omnia factum ... in tertio gradu”, cf. STOIAN 1938, p. 23-25.

% STOIAN 1938, p. 31: ,Ego Ulfila episkopus et confessor semper sic credidi et in hac fide
sola et vera transitum facio ad Dominum meum: Credo unum esse Deum Patrem; solum ingenitum
et invisivilem et in unigenitum Filium eius Dominum et Deum nostrum, opificem et factorem
universe creature non habentem similem suum ideo unus est omnium Deus Pater, qui et Dei nostri
est Deus, et unum Spiritum Sanctum, virtutem inluminantem et sanctificantem, ut ait Cristus
post resurrectionem ad apostolos Suos: Ecce ego mitto promissum Patris mei in vobis. Vos
autem sedete in civitatem Hierusalem. quoadusque induamini virtute[m] ab alto; item et
accipietis virtutem superveniente[m] in vos Sancto Spiritu, nec Deum nec Dominum sed
ministrum Cristi fidelem, nec equalem sed subditum et oboedientem in omnibus Filio et Filium


http://www.attalus.org/latin/orosius7B.html
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O idee asemédnatoare se desprinde si din relatarea lui Filostorgiu, chiar daca el
este mai putin exact in afirmatii. In cazul de fats, dificultatea analizei consts, cel
mai probabil, in faptul cd lucrarea nu ne-a parvenit in original, ci in forma
epitomatd mai tarziu de patriarhul Fotie, astfel incat nu se poate stabili cu
exactitate cat si ce a ramas din relatarea primara. Din acest izvor intelegem ca
Ulfila si multi crestini au fost nevoiti sa treaca Dundrea ,din cauza evlaviei”
(8’eboéPewav), el fiind primit cu mare cinste de imparatul Constantius II (337-361).
Pe vremea imparatului Constantin, Ulfila facuse parte dintr-o solie a gotilor la
Constantinopol, fiind hirotonit ,episcop al celor din Getia” (xgipotoveitar T@v &v
i Tetikfi yprotiaviiéviov) de ,Eusebiu si episcopii dimpreund cu acesta”. Din
comentariul facut de Fotie, la sfarsitul relatarii lui Filostorgiu, aflam ca Ulfila
,impreund cu cei aflati sub obladuirea sa urmau aceeasi erezie. Asadar, ar rezulta
ca, In momentul refugiului in imperiu, Ulfila si cei ce il insoteau erau arieni, dat
fiind ca fusese hirotonit de Eusebiu de Nicomidia.

La mijlocul secolului al V-lea, istoricul Socrates? incerca sa explice modul si
imprejurdrile care au dus la adoptarea arianismului de catre goti. El spune c4, la
un moment dat, societatea goticd s-a divizat in doud tabere in jurul a doi
conducdtori: Athanaric si Fritigern (IV.33.1); tabara lui Athanaric fiind mai
puternicd, Fritigern fuge la romani pentru a solicita ajutor militar impotriva
rivalului sau (IV.33.2); Valens ordona soldatilor din Thracia sd intervina in
ajutorul lui Fritigern; Athanaric este Invins dincolo de Istru (IV.33.3). Multumind
pentru binele pe care l-a primit, Fritigern imbratiseazd credinta ariana a
impdratului, silind si pe cei de sub ascultarea sa sd facd acelasi lucru (IV.33.4);
Aceasta este explicatia pentru care gotii au devenit arieni (IV.33.5); urmeazd o
digresiune despre activitatea lui Ulfila: a inventat literele gotice, a tradus
Scriptura in limba goticd, a invatat pe barbari invataturile divine (IV.33.6); Ulfila
propovaduia crestinismul in ambele tabere. Athanaric sesizeaza activitatea
acestuia ca pe o agresiune asupra credintelor stramosesti, motiv pentru care
porneste persecutia si astfel barbarii adepti ai lui Arius au ajuns martiri (IV.33.7);
sub presiunea hunilor, intre goti s-a legat prietenie, au fost infranti de huni si
izgoniti din tara lor, refugiindu-se in pamantul romanilor si invoindu-se sa
slujeasca si sa faca tot ce le va porunci imparatul (IV.34.1); Valens a primit
solicitarea lor din mila (IV.34.2). Dupa asezarea lor in Thracia, Valens si-a aratat
satisfactia pentru ca facuse o faptd buna (IV.34.3); imparatul considera cd, prin
asezarea gotilor in Thracia, puterea militara a imperiului va creste foarte mult
(IV.34.4). Socrates nu uitd insa sa-l1 revendice pe Ulfila in trecutul lui niceean,
spunand cd episcopul a consimtit la formula de credinta stabilitd la Rimini, cu
prilejul sinodului tinut la Constantinopol in anul 360, dar ca anterior urmase
doctrinei niceene pe care o primise de la episcopul Teofil, caruia el i-a succedat?.
Aceleasi revendicari le regasim si in cazul lui Sozomen? si Teodoret de Cyr®.

subditum et oboedientem suo in omnibus Deo Patri eique similem secundum scribturas qui per
Cristum eius a Spiritu Sancto...”.

% Socrates, Istoria Bisericeascd, 1V.33.1-34.4, FHDR 11, p. 219-220.

¥ Socrates Istoria Bisericeascd, 11.41, p. 151 (Ulfila renunta la ortodoxie in 360).

% Sozomen, Istoria Bisericeascd, V1.37.8-11, FHDR 1II, p. 227.
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Calendarul gotic-arian este important in discutie In special prin cele doua
consemnari aferente lunii octombrie. La 23 octombrie textul spune: ,pize ana
Gutpiadai managaize marytre yah Fripareik[eik]eis”%. Exegetii au propus diferite
interpretari si traduceri pentru aceasta datd. Unii®! considera cd este vorba despre
comemorarea mai multor martiri ai poporului got si a lui Frideric. S-a propus
corectarea lui Fripareikeikeis cu Fripagairnais, iar martirii comemorati ar fi fost cei
care erau supusi lui Fritigern si au patimit din cauza lui Athanaric. In acest fel
s-ar oferi si credibilitate textului controversat din Istoria Bisericeascd a lui
Socrates®, referitor la divizarea societatii gotice In doud partide Inainte de
atacurile hunice. Delehaye considera ca ,explicatia este plauzibild, dar este de
regretat cd nu poate fi probata”3®. Parerile sunt impartite. E.A. Ebbinghaus
considera ca sarbatoarea din data de 23 octombrie se refera la martiri care gi-au
pierdut viata In prima persecutie din Gothia, in 346-348, momentul care a
declansat si migrarea lui Ulfila la sud de Dundre®. Zeev Rubin sustine ca nu
exista niciun motiv pentru care Fripareiks nu poate fi identificat cu Fritigern, iar
data de 23 octombrie rememoreaza rolul acestuia in convertirea poporului,
precum si multele victime pe care persecutia lui Athanaric le-a produs pand in
acel moment, fara sa-1 transforme pe printul got comemorat intr-un martir®.

La data de 29 octombrie textul calendarului consemneaza: ,,gaminpi marytre
pize bi Werekan papan yah Batwin bilaif. aikklesyons fullaizos ana Gutpiudai
gabrannidai”®. In acest caz au fost oferite mai multe solutii de traducere, iar H.
Delehaye considerd ca sensul care exprima cel mai bine afirmatia este acela ca este
vorba despre: ,memoria martirilor care, impreuna cu preotul Wereka si clericul
Batwins, umpland biserica, au fost arsi pentru poporul got”¥. Detalii mai
amanuntite in legaturd cu cele petrecute in acest caz le obtinem din Sinaxarul
Bisericii din Constantinopol®, la data de 26 martie. Versiunea greceascd se compune
din doud fragmente, fiecare cu datare proprie. Din primul aflam cd biserica in
care acestia se aflau a fost incendiata din ordinul lui Vingurih, in timpul domniei
impdratilor Valentinian, Valens si Gratian (367-375), iar tipul de executie a
crestinilor, incendierea in bisericd, este amintit si de Sozomen®. Din al doilea
fragment afldm cd regina ,crestind si ortodoxd” a gotilor, Gaatha, se ingrijeste de
colectarea moastelor acestor martiri si, insotita de fiica ei Dulcilla, laicul Vellas si
—In ultima faza — de fiul sdu Arimerius, se refugiaza la romani. Odata patrunsi in
teritoriul roman relatarea devine destul de confuza. Despre Arimerius nu se mai

» Teodoret de Cyr, Istoria Bisericeasci, 1V.37.1-3, FHDR 1II, p. 235; vezi si Teodoret
episcopul Cirului, Istoria Bisericeascd, IV.37.1-5, p. 197-198.

% DELEHAYE 1912, p. 277; EBBINGHAUS 1976, p. 140-145; HEATHER-MATTHEWS
1991, p. 121.

% W. Krafft si M. Achelis, cf. DELEHAYE 1912, p. 278, n. 1.

% Socrates, Istoria Bisericeascd, 1V.33.2, FHDR 11, p. 219.

3 DELEHAYE 1912, p. 278.

# EBBINGHAUS, 1976, p. 140-145.

% RUBIN 1981, p. 52-53.

% DELEHAYE 1912, p. 277, HEATHER-MATTHEWS 1991, p. 121.

¥ DELEHAYE 1912, p. 278.

% DELEHAYE, SECp, col. 559-560.

% Sozomen, IB, V1.37.
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spune nimic. Despre Gaatha si Vellas aflam ca se intorc in Gothia, unde acesta din
urma este ucis cu pietre. Despre Dulcilla, aflam cd in perioada 383-392, in timpul
domniei Impadratilor Valentinian si Teodosie, este ldsata de mama sa in Cyzic,
impreunad cu o parte din moastele martirilor goti.

*

Cu privire la confesiunea martirilor goti din perioada de pana la asezarea lor
in imperiu s-au emis mai multe pareri, literatura pe aceastd tema fiind
impresionanta®. Cu exceptia actului martiric al lui Sava Gotul, alcatuit la foarte
scurt timp dupa moartea acestuia, toate celelalte relatari si acte martirice
cunoscute, sunt datate de specialisti catre inceputul sau in cursul secolului al V-
lea, cand arianismul gotilor era foarte evident. De aici, credem noi, si aceasta
nevoie de consemnare evidentd a ortodoxiei niceene pe care acestia au profesat-o.
Practic, la data alcatuirii actelor martirice, gotii erau oficial arieni, dar multe
dintre moastele martirilor erau pdstrate si cinstite in bisericile ortodocsilor.

H. Delehaye este de pdrere ca ar trebui privit cu mare atentie acest aspect. Pe
de o parte, spune el, ,Nous savons, il est vrai, que ces Goths avaient des fétes
communes avec les orthodoxes, mais c’était avec les Grecs, et il y a lieu de se
demander s’ils admettaient des anniversaires des martyrs indigenes appartenant
a la confession rivale”. Pe de alta parte, ,,il était tout notoire qu’il y avait parmi les
martyrs de Gothie des hétérodoxes, et le premier soin d’un hagiographe qui avait
a faire I’éloge d’un saint de ce pays, devait étre de le laver de tout soupgon”4.

J. Mansion vede tabloul confesional din Gothia din altd perspectiva, conside-
rand cd este greu sa vorbesti despre o Biserica organizata in Gothia. El intelege ca
audienii din Gothia au migrat cdtre niceeni, in urma persecutiei lui Athanaric*.
Ortodocsii din Gothia sunt atestati de corespondenta lui Vasile cel Mare cu
Bretanion al Tomisului®. In ce priveste prezenta ariana, chiar si in perioada
activitatii lui Ulfila in stdnga Dundrii, aspectele trebuie analizate cu grija. Daca,
potrivit Scrisorii lui Auxentiu, Ulfila se inscrie arianismului homean, iar traduce-
rea cartilor sfinte in limba gotica a avut un rol considerabil in dezvoltarea Bisericii
Gotice nationale, autorul considera ca impactul activitatii sale in Gothia transda-
nubiand nu trebuie exagerat. Astfel, el considerd ca Ulfila nu ar trebui desemnat
atat de sigur 6 énioxonog t1@v I'6t0wv, deoarece el este episcop doar al catorva goti
pe care i-a putut converti in calitate de horepiscop in Gothia, a condus in imperiu
grupul de crestini alungati din cauza persecutiei din anul 348, fara sd se poata
preciza daca l-au urmat toti crestinii sau toti convertitii lui%. In ceea ce priveste
relatarea din Calendarul gotic de la 29 octombrie, aceasta este analizata in compa-
ratie cu cea din Sinaxarul ortodox de la 26 martie si cu marturia lui Sozomen
(VL.37), autorul considerand ca este vorba despre un grup cu totul aparte, izolat,
printre crestinii din Gothia. Epitetele xpiotiavi kol 0pBddoEoc, aplicate la adresa
Gaathei, sunt analizate din perspectiva confesionala a bisericii din Cyzic si a

 In ultim3 instantd, vezi PETERSEN 2005.
4 DELEHAYE 1912, p. 278.

2 MANSION 1914, p. 7.

“ MANSION 1914, p. 8-9, 12-20.

“# MANSION 1914, p. 8.
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episcopului Eleusius care a pastorit orasul la sfarsitul secolului al IV-lea, cand
Gaatha a fost acolo. Eleusis a fost unul dintre cei mai mari sustinatori ai lui
Macedonie. Astfel, Mansion este de parere ca Gaatha si Dulcilla nu vin in Cyzic
pentru a cduta nigte coreligionari arieni si, In consecinta, moastele aduse de ele
trebuie considerate ortodoxe, nu apartinind unei comunititi ariene. in opinia sa,
acest grup ar putea apartine, la fel de bine, atat ortodocsilor, cat si semiarienilor,
macedonienilor sau audienilor, dar in niciun caz nu poate fi aldturat grupului
arian al lui Ulfila. Faptul ca martirii au ajuns sa fie Inscrisi in calendarul gotic se
datoreazd, In opinia sa, integrarii ulterioare a grupului, initial nicean sau audian,
in Biserica nationala gota, mentinand insd amintirea fratilor care patimisera®.

Pdrerea lui Jacques Zeiller este destul de transanta in favoarea ortodoxiei
niceene existenta si predicatd in Gothia. Astfel, , le catholicisme de Saba est hors
de doute”, iar aceeasi credinta o are si Niceta Gotul. Urmarind si analizand
relatarea despre martirii care se regdsesc atat in Calendarul gotic la 29 octombrie,
dar si in Sinaxarul ortodox la 26 martie, considerd ca se poate concluziona ca
acestia erau ortodocsi. Cat priveste pe audienii refugiati In imperiu, majoritatea
lor au parasit secta si s-au alaturat ortodocsilor. In opinia lui Zeiller, marea parte
a crestinilor din Gothia tineau de linia niceeani“. In acest caz, arianismul nord-
dunirean se sprijind pe activitatea misionara a lui Ulfila. In opinia autorului,
acesta a primit titlul de ,apostol al gotilor” deoarece a jucat rolul central si decisiv
al intrarii colective a lor in Biserica ariand si nu pentru ca i-a crestinat. Afirmatia
este clara: ,Ulfila n’a été ni le seul ni le premier apotre de la nation gothique;
I'arianisme n’a été ni la seule ni la premiére confession chrétienne qui y ait fait
des adeptes”. In viziunea lui Zeiller, Ulfila este un fost ortodox, revendicat in
trecutul sdu de istoricii niceeni, iar momentul adoptarii arianismului este anul
341, cand este hirotonit. Activitatea sa la nordul Dunarii este tulburati de
persecutia din perioada 347-350, iar el devine episcop national al gotilor crestini
refugiati In jurul orasului Nicopolis, dar si conducatorul lor politic. Din punct de
vedere teologic, el evolueazd cdtre arianismul pur asa cum este definit in 359 la
Rimini, iar aceasta este credinta pe care o predica atat pastoritilor sai din imperiu,
cat si la nordul Dunarii, In contextul misiunilor pe care probabil le organiza, fara
sd poata fi precizate nivelul si intensitatea acestora?.

Studiind istoria gotilor din Crimeea, Alexander A. Vasiliev considera ca
parerile referitoare la localizarea episcopul lui Teofil in Crimeea trebuie abando-
nate, iar activitatea lui trebuie localizata in zona danubiand. Autorul face o
deosebire clard intre cele doud grupuri gotice. Gotii din Crimeea au primit
crestinismul In forma ortodoxa la mijlocul secolului al IlI-lea, Inainte de aparitia
crizei ariene si au ramas fideli acestei formule, navalirea hunicd impiedicand
misionarii arieni sa ajunga pana aici. In schimb, gotii danubieni au primit
crestinismul in forma ortodoxa, dar in secolul al IV-lea au urmat succesiv lui
Audius si ulterior lui Ulfila, devenind arieni. In acest fel apar trei tipuri de
comunitdti crestine iIn mediul gotic danubian (ortodocsi, arieni si audieni).
Vasiliev considera cd sursele tac iIn legaturd cu audienii, deoarece, cel mai

# MANSION 1914, p. 9, 20-30.
4 ZEILLER 1918, p. 432-440.
4 ZEILLER 1918, p. 440-464.
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probabil, au fost absorbiti foarte repede In masa ariand. Totodatd, este de parere
ca in cazul gotilor danubieni nu se poate vorbi despre o organizare bisericeasca
stabila, asemandtoare celei din Crimeea, din cauza miscarii permanente a
triburilor. In consecinta: , there existed only separate centers of Christianity, often
without any intercourse between them, and with different religious doctrines”*.

Istoria gotilor si a convertirii lor este amplu studiatda de Edward Arthur
Thompson in mai multe randuri, insd acorda destul de putind atentie aspectului
confesional din sanul societdtii gotice nord-dundrene. De altfel, el considera ca
gotii au fost convertiti definitiv la crestinism In perioada 382-395, iar intreaga
viatd crestind anterioara anului 376 a fost slaba, deoarece se dezvolta in conditii
permanent nesigure. Astfel, in 1956 el isi incepe studiul cu o serie de intrebari:
,When the Visigoths crossed the Danube in 376 and entered the Roman
provinces, were they Christian or pagan? Were the two armies which clashed at
Adrianople on 9 August 378 composed substantially of Christians, or were the
victors still pagan? When Ulfila, the Apostle of the Goths, died c. 382, had he
succeeded in converting his fellow countrymen to Christianity?#”. Dupa analiza
izvoarelor, raspunsul savantului este clar: convertirea in masd a vizigotilor s-a
petrecut in perioada 382-395%. Mai tarziu, revine asupra subiectului intr-o lucrare
referitoare la patrunderea crestinismului la barbarii nordici®. Aici, autorul face o
trecere In revistd a cdilor prin care crestinismul a putut patrunde in societatile
barbare de la frontiera nordica a imperiului, identificind In aceasta categorie:
mercenarii veterani care au activat ca soldati foederati in armata imperiala; captivii
crestini adusi In diferitele raiduri; misionarii pdtrunsi in lumea barbara prin
intermediul liniilor comerciale. Dupa pdrerea sa, eforturile prizonierilor,
mercenarilor si comerciantilor sunt slabe, intamplatoare si neorganizate, motiv
pentru care actiunile lor nu au putut conduce catre o victorie clara a
crestinismului in acele regiuni. In acest caz, Thompson ia In discutie cel mai
cunoscut caz, Gothia lui Ulfila. Aici, prizonierii crestini au rezistat, dar nu se
cunosc misiuni special dezvoltate de Bisericd in directia lor. Pana la hirotonia lui
Ulfila in 341 nu existd o organizare bisericeasca stabil constituitd in Gothia
danubiana. Mai mult, Apostolul gotilor a fost hirotonit pentru crestinii care deja
existau In Gohia, care, In cea mai mare parte nu erau vizigoti, ci descendenti ai
prizonierilor romani. ,In other words, Ulfila was not appointed in the first place
in order to evangelize the Visigoths and to win a pagan people to Christianity but
simply to minister those Romans and others in Gothia who were already
converted”s2. In concluzie, urmarind profilul misionar al Bisericii dezvoltat la
cumpadna dintre secolele IV si V, Thompson considerd ca in cazul existentei unor
comunitdti crestine In afara frontierelor, Biserica a trimis episcopi care sa slujeasca
acolo, dar nu a facut niciun efort pentru a genera existenta unor astfel de
comunitati®.

¥ VASILIEV, 1936, p. 20-21.
¥ THOMPSON 1956, p. 1.

0 THOMPSON 1956, p. 9.

ST THOMPSON 1963, p. 56-78.
22 THOMPSON 1963, p. 63.

3 THOMPSON 1963, p. 64.
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in anul 1966, autorul reia ideile enuntate anterior, dar nu insistd nici de
aceasta datd asupra aspectului confesional, deoarece, cum am vazut mai sus, in
opinia sa, crestinarea gotilor are loc dupa 382, Inainte de aceasta data fenomenul
fiind unul redus si insignifiant. In analiza pe care a intreprins-o, arati c4 in Gothia
sunt atestate cel putin trei ,secte” crestine, dar nu se poate spune cu exactitate
care detinea cel mai mare numar de aderenti. Evolutia audienilor este cunoscuts,
autorul fiind de parere ca In conditiile persecutiei, dupa 369, acestia s-au
imprastiat prin provinciile rasdritene ale imperiului, In vreme ce aceia care au
rdmas au aderat, cel mai probabil, la ortodoxie si mai putin la arianism. Arienii,
dacd nu toti, mare parte dintre ei au plecat cu Ulfila la sudul Dunarii in 347-348,
in timpul primei persecutii, acel martir Frederic, serbat la 23 octombrie in
calendarul gotic, fiind una dintre victimele acelui moment tensionat. Pentru
martirii arieni din timpul persecutiei lui Athanaric, Thompson 1l citeaza simplu
pe Socrates (IV.33.7), fard si comenteze suplimentar. In ceea ce-i priveste pe
ortodocsii niceeni, acestia sunt atestati de episcopul Goddas, pus in relatie cu
prima persecutie si transferul moastelor martirilor Innas, Rhemas si Pinnas, si de
martirii Sava, Niceta si cei 26 transferati de Gaatha>, din a doua persecutie.

Cateva consideratii cu privire la situatia confesionald mai emite Thom pson in
momentul in care analizeazd organizarea bisericeasca in Gothia. In opinia sa, nu
se stie cum s-au organizat prizonierii crestini de la mijlocul secolului al III-lea
pana la data hirotoniei lui Ulfila in 341. O anumitd structurd trebuie admisd, dar
se pronuntd neclar despre episcopul Teofil, prezent la Niceea in 325, inclinand
sd-1 plaseze in zona Crimeei®. Aceste comunitdti crestine reduse au fost coagulate
de Ulfila dupa 341 si, odata organizate, numarul lor s-a inmultit. Persecutia din
347-348 intrerupe procesul, odatd cu refugierea episcopului la Nicopolis. In aceste
conditii, comunitdtile ariene din Gothia au ramas sub supravegherea si
conducerea preotilor locali, asemanatori celor doi (Batwins si Wereca), probabil
sub autoritatea nominala a lui Ulfila®%. Cat priveste pe episcopul niceean Goddas,
Thompson considera cd acesta a fost contemporan cu Ulfila¥, dar 1i este neclara
zona In care a activat, neputand preciza daca este succesor al lui Teofil, deci
ostrogot, sau daca este primul episcop ortodox al vizigotilor. In acest caz, aparitia
si hirotonia lui denota o reactie confesionald cu scopul de a contracara succesele
pe care le avusese anterior Ulfila, prin atragerea vizigotilor catre arianism5.

Teza lui Thompson a fost comentatd si corectata ulterior. Discutiile s-au
diversificat, iar interpretarile asupra aspectului confesional au depins, pe de o
parte, de incercarile de a stabili cronologia absoluta asupra vietii si activitatii lui
Ulfila, pe de alta parte, de fixarea datei convertirii oficiale a gotilor la arianism.

In legaturd cu momentul hirotoniei lui Ulfila, Thompson sovaie. Mai intai
inclina sa accepte informatia lui Filostorgiu, care spune ca evenimentul s-a
petrecut cand Constantin cel Mare inca era in viatd. In aceste conditii, episcopul
hirotoniei este arianul Eusebiu de Nicomidia, deoarece autorul este de parere cd

5 THOMPSON 1966, p. 94-95.

% THOMPSON 1966, p. 82, n. 3, 164.
% THOMPSON 1966, p. xvii, 111.

¥ THOMPSON 1966, p. 110.

% THOMPSON 1966, p. 164.
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ultimul episcop niceean de Constantinopol, Paul, nu ar fi fost dispus sa
promoveze in scaunul episcopal un barbar pe care l-ar fi privit ca eretic. Insa,
toate discutiile si cronologia le dezvolta ulterior in functie de data traditional
admisa, anul 341%.

Richard Klein considerd ca teoria clasicd referitoare la hirotonia lui Ulfila in
anul 341, cu prilejul sinodului de la Antiohia, este nesatisfacdtoare. El pune sub
semnul intrebarii motivul pentru care un candidat la episcopat trebuia sa fie luat
din zona Dunarii de Jos si sa fie dus pana in Siria pentru acest act. EI propune ca
datd a hirotoniei episcopului gotilor sinodul din Constantinopol din septembrie
338 si accentueazi caracterul politic al misiunii lui Ulfila in Gothia. In acest caz,
evenimentele din jurul anului 348 reprezintd, In opinia autorului, nu neapdrat o
prigoana anticrestina concretd venita ab inreligioso et sacrilego iudice Gothorum, cum
declard Auxentiu, ci reactia interna a societatii gotice in incercarea de contracarare
a influentei politice nemijlocite pe care imperiul o exercita prin rdaspandirea
religiei crestine de cdtre un episcop foarte zelos®!.

Kunt Schiferdiek® considerd ca hirotonia lui Ulfila ar fi putut avea loc in
capitala In 336 in contextul primului exil al episcopului Paul de Constantinopol®.
Analizand izvoarele, autorul admite ca refugiul din Gothia s-a petrecut in urma
izbucnirii unei prigoane anticrestine, de vreme ce acest episod i-a adus si titlul de
confessortt, dar considera ca este putin probabil ca acest crestinism, In curs de
organizare, sa poatd fi categorisit In ortodox sau arian, astfel incat sa se lase
impresia concurentei misionare®. Totodatd, exodul a antrenat un grup suficient
de numeros de indivizi, astfel incat sa poatd fi colonizati unitar si sd ramana
independenti. In opinia autorului, crestinii refugiati erau oameni liberi din punct
de vedere social, fapt care demonstreaza cd raspandirea crestinismului in
societatea goticd nu se mai adresa doar captivilor de rdzboi, cum se intamplase
anterior cu prizonierii adusi din Asia Micd, ci se raspandea printre membrii liberi
ai poporului®.

Herwig Wolfram este de parere ca Ulfila a venit la Constantinopol de mai
multe ori. Prima vizita se Intampla In 332-337 si este pusa in legatura cu
ambasada goticid din care ficea parte la acea datd. In acceptiunea sa, autorul
considera cd In aceastd posturd Ulfila nu putea fi un parvenit anonim.
Apartenenta sa la delegatia gotica implicd obligatoriu un anumit rang social,
pentru ca imparatul sa nu se simta insultat. Dupa primul contact, Ulfila revine in
imperiu In 341, cand, la Antiohia, este hirotonit, act care aratd o intentie clara de a
trimite o misiune imperiala cdtre goti®’.

T.D. Barnes intelege cd hirotonia lui Ulfila s-a petrecut in anul 336, in timpul
Tricennalia lui Constantin, la sinodul care l-a depus pe Marcel de Ancyra si a
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66 SCHAFERDIEK 1979, p. 116-117.
 WOLFRAM 1990, p. 89-91.
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incercat sa-l forteze pe niceeanul Alexandru de Constantinopol sd-1 primeasca pe
Arie in comuniune. In acest caz, Ulfila a ridmas in comuniune cu episcopii
niceeni®.

Ernst A. Ebbinghaus considera ca hirotonia lui Ulfila s-a petrecut in anul 337
la Nicomidia de catre episcopul Eusebiu, cu putin inainte de moartea imparatului
Constantin cel Mare. In momentul hirotoniei, Ulfila era mai in varsti de 30 de ani,
iar activitatea (traducerea Sfintei Scripturi si alcdtuirea alfabetului gotic) lasa sa se
intrevada o perioada de pregdtire scolard care nu o putea acumula in Gothia®.

Analizand marturiile istoricilor Socrates si Sozomen, Peter Heather este de
pdrere ca abia In contextul sinodului de la Constantinopol Ulfila a fost obligat
sa-si defineascd pozitia doctrinard, iar el a ales tabdra homoiana (potog), care se
opunea atét definitiei niceenilor (6p00%G10G), ct si a semiarienilor (6poto0vc10g). In
schimb, Inainte de 360, in ceea ce priveste dezbaterile teologice, el a fost o figura
destul de izolata: pana in 347-348, preocupat cu misiunea in Gothia, ulterior cu
traducerea si exegeza scripturistica”.

Aceeasi linie de interpretare adopta si Hagith Sivan. El considera cd Ulfila ar
trebui privit din perspectiva unei evolutii doctrinare. Astfel, se poate accepta o
convertire de la ortodoxia niceeana la semiarianismul eusebian in momentul
hirotoniei, orientare care explicd tratamentul de care se bucura episcopul gotilor
din partea lui Constantius II in 348, urmatd de o aderare reala la grupul
episcopilor arieni care au acceptat definitia de la Rimini in sinodul din
Constantinopol din anul 3607'.

Cu privire la relatarea lui Socrates (Istoria Bisericeascd, 1V.33.7), referitoare la
martirii arieni din Gothia, Kunt Schiferdiek considera ca ea este valabild in ceea
ce priveste tensiunile intestine gotice In perioada de dupa Tratatul de la
Noviodunum, iar in perioada 372-376 poate fi admisa o a doua perioada de
activitate a lui Ulfila In zona de conducere a lui Fritigern”2. Tulburarile intestine in
societatea tervinga in perioada de dupa 372, sunt admise si de Herwig Wolfram,
cu mentiunea ca acestea devin tot mai evidente catre anii 375-376 sub presiunea
hunilor. In aceste conditii, Fritigern este cel care il contacteazi pe Valens cerand
ajutor militar, in schimbul promisiunii convertirii la arianism?”. Cercetdtorul
considera cd, in ciuda faptului ca pentru Fritigern adeziunea la arianism a fost un
gest politic si nu religios, legatura acestuia cu Ulfila a fost stransa deoarece gotii
misionari ai episcopului erau indispensabili printului pentru a respecta
promisiunea de a-si converti poporul la religia imparatului. In acest caz,
persecutia lui Athanaric reprezintd reactia regelui got la misiunea lui Ulfila, care
incepea sa recastige terenul pierdut dupa 348 din cauza refugiului. De aceasta
data victimele nu au mai fost doar arienii lui Ulfila, persecutorul actionand fara
discriminare si asupra celorlalte grupuri crestine: ortodocsii si audienii’. La

% BARNES 1990, p. 541-545.

® EBBINGHAUS 1991, p. 311-313.

" HEATHER-MATTHEWS 1991, p. 129-131.
7L SIVAN 1996, p. 373-386.

72 SCHAFERDIEK 1977, col. 501-506.

7 WOLFRAM 1990, p. 83.

7* WOLFRAM 1990, p. 94-95.
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aceeasi concluzie ajunge si Zeev Rubin, care considerd cd in perioada cuprinsa
intre anii 372-376 societatea gotica a traversat o crizd internd puternica in care
dezintegrarea vechilor institutii religioase tribale era o realitate, iar aceasta a
generat un numir semnificativ de crestiniri. in opinia sa, marturia lui Socrates
referitoare la modul in care gotii au ajuns sa adopte arianismul lui Valens poate fi
pusa in acord cu celelalte surse, iar convertirea In aceasta confesiune i-a ajutat
sa-si mentind identitatea si coeziunea internd in lumea romana, de vreme ce
rdmanerea In pdganism sau adoptarea ortodoxiei, spre care a optat definitiv si
Teodosie I cel Mare (379-395), s-ar fi sfarsit prin completa lor asimilare’. Peter
Heather considera ca adoptarea arianismului de catre goti a constituit parte
integrantd a tratatului prin care tervingilor lui Alaviv si Fritigern li se permitea
intrarea In imperiu si asezarea lor in Thracia. In acest caz, ruptura din sanul
societdtii gote s-a produs imediat Inainte de trecerea Dunarii, sub presiunea
atacurilor hunice si nu poate fi presupusa nicio relatie clientelara intre Valens si
vreun grup gotic inainte de 376, independenta barbara mentindndu-se pana la
aceasta data, asa cum a fost negociata prin Tratatul de la Noviodunum in 3697.

In istoriografia romaneasca, crestinismul primar al gotilor din perioada de
dinainte de 376 nu s-a bucurat de atentie decat in ultimele decenii. In 1898
Constantin Erbiceanu a publicat o lucrare despre viata si doctrina lui Ulfila si
deschidea calea catre un foarte interesant subiect de cercetare In ceea ce priveste
crestinismul timpuriu pe teritoriul de la nord de Dundre”. ,Noua excerptare” a
tuturor izvoarelor literare referitoare la crestinismul daco-roman efectuatd de
Parvan in 19117 a inchis subiectul pentru o mare perioadd de timp. Abia dupa
includerea actelor martirilor goti in colectia Fontes Historiae Daco-Romanae 11, in
anul 1970, si cu prilejul sarbatoririi a 1600 de ani de la moartea martirica a lui
Sava Gotul, in 19727, atentia Incepe sa revind treptat asupra acestei categorii de
izvoare.

Emilian Popescu este cercetdtorul care a acordat multd atentie refacerii
autoritatii surselor grecesti si a crestinismului gotic in istoria crestinismului nord
dundrean, iar studiile publicate in anii ‘80 ai secolului trecut sunt semnificative in
aceasta directie. O prima interventie In acest sens® o inregistram in 1983. Aici,
Em. Popescu adoptd cronologia si interpretdrile propuse, in general, de H. Delehaye,
J. Mansion si ]. Zeiller, si, in special, de E. A. Thompson, R. Klein, K. Schaferdiek
si H. Wolfram, amintite mai sus, si considerd ca Ulfila a ajuns la Constantinopol
in 336, a fost hirotonit de episcopul ortodox al capitalei, Alexandru, iar avansarea
rapidd prin gradele preotesti (diaconie, preotie) indica interesul politic al
imperiului pentru regiunile de la Dundrea de Jos. Cu privire la adoptarea
arianismului de catre episcopul gotilor, Em. Popescu considerd ca in 336, in

7» RUBIN 1981, p. 34-54.

7 HEATHER 1986, p. 289-318; HEATHER 1991, p. 127-128.

77 ERBICEANU 1898.

7 PARVAN 1911, p. 158: ,aceastd neintrerupti inrdurire greacd asupra crestinismului gotic
exclude posibilitatea crestindrii daco-romanilor de apostolii activi la goti”.

7 IONESCU 1970, p. 485-490; ALEXE 1972, p. 556-568; SIBIESCU 1972, p. 335-388.

% Pentru analiza, am selectat doar studiile de inceput ale profesorului Emilian
Popescu, In care se poate urmari mai usor evolutia discursului. Pentru revenirile si
completarile ulterioare, vezi POPESCU 2018.
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momentul hirotoniei, interesul imperiului era acela de a trimite In Gothia un
episcop crestin, nu unul arian, fapt pentru care autorul opteaza pentru evolutia
teologica a lui Ulfila: hirotonit ortodox, adoptd semiarianismul in 347-348, in
semn de multumire fata de bunavointa lui Constantius II, se inscrie in orientarea
sustinutd de acelasi impdrat in 360. Cat priveste tabloul confesional al Gothiei,
Em. Popescu este de parere ca audienii au constituit o ,minoritate in marea masa
a crestinilor din Gothia”. De cealalta parte, stirile despre prezenta arienilor in
Gothia sunt rare, iar atunci cand exista, ele se referd la perioada imediat
premergitoare anului 367. In rest, prezenta lor este greu de dovedit; trebuie s fi
fost in numar redus si reprezentau exceptii. Din demonstratia autorului, reiese ca
in Gothia ortodoxia niceeand a reprezentat confesiunea crestina majoritara®!.

In 1987, Prof. Em. Popescu a publicat un studiu referitor la episcopul Teofil
al Gothiei, in care analizeazd si clarifica localizarea ariei misionare a acestuia in
regiunea Dundrii de Jos, comenteaza pe larg marturia lui Filostorgius (Istoria
Bisericeascd, 11.5) referitoare la Ulfila si reconcluzioneaza asupra ortodoxiei
acestuia pana in momentul stabilirii la sud de Dundre®. In acelasi an, autorul
publicad un alt studiu referitor la prezenta crestinismului pe teritoriul Romaniei in
lumina cercetarilor mai noi, analizeazd mai in amanunt actul martiric al lui Sava
Gotul si corespondenta aferentd acestuia, reargumentand, astfel, ortodoxia
niceeand majoritara a crestinilor din Gothia®. Nu in ultimul rand, in doua studii
din 19908 si 1992% a subliniat importanta influentei noii capitale imperiale in
propagarea crestinismului printre locuitorii autohtoni sau migratori din zona
Dunarii de Jos.

In celebra lucrare asupra genezei crestinismului popular roménesc, Nelu
Zugravu® intelege situatia crestinismului nord-dundrean Intr-o cheie mai
accentuata confesional, incercand sa estompeze ideea ortodoxiei triumfitoare la
nord de Dunadre in secolul al IV-lea, asa cum fusese argumentata anterior. Astfel,
in opinia profesorului iesean, prezenta comunitatilor de orientare ortodoxa este
incontestabila, acestei confesiuni apartinandu-i episcopul Goddas si implicit
moastele martirilor Inna, Rhima, Pina, Nichita, Sava, Bathusios, Vercas (ceilalti cu
care au patimit). Aceste comunitati sau nuclee crestine s-au grupat intr-o eparhie
care 1si exercita competentele spirituale asupra diferitelor triburi germanice, dar
nu existd siguranta ca Teofil al Gothiei ar fi fost titularul acestei episcopii si ar fi
reprezentat la Niceea (325) pe crestinii de la Dunirea de Jos. In ceea ce priveste
arianismul, autorul il identifica In cele doua perioade de activitate misionara
desfisurate de Ulfila la nord de Dunire (341-347/8 si 370-376). In acest sens, Nelu
Zugravu se Inscrie In grupa istoricilor care sustin hirotonia lui Ulfila in 341,
considerand activitatea lui misionara ca o crestinare direct in doctrina ariana,

8 POPESCU 1983, p. 259-277.
8 POPESCU 1987, p. 73-81.

8 POPESCU 1987, p. 34-49.

8 POPESCU 1990, p. 86-103.

8% POPESCU 1992, p. 15-27.

8 ZUGRAVU 1997, p. 325-340.
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episcopul fiind ,Intemeietorul Bisericii ariene a Gothiei”¥. Autorul discuta si
asupra diferentelor specifice dintre comunitatile crestine ale Gothiei. Astfel, intre
ortodocsi si arieni au existat multe similitudini la nivel cultic si practic, fapt care a
contribuit la ascensiunea crestinismului in Gothia. Deosebirile surveneau la
nivelul doctrinar, iar aportul arian cel mai important In geneza crestinismului
popular al romanilor ar fi, in opinia lui Nelu Zugravu, termenul ,Crédciun”, prin
care romanii desemneaza ziua nasterii Mantuitorului Hristos din Fecioara Maria®s.
In ceea ce priveste diferentele fata de audieni, acestea au constat in data neunitara
a serbdrii Pastilor si izolationismul acestora. Cu toate acestea, comunitatile
crestine, chiar dacda diferite, au convietuit In toleranta, neinregistrandu-se
conflicte, asa cum se intampla in imperiu. Nelu Zugravu a revenit completiv
asupra acestor consideratii In 1999% si in 2008%, mentindndu-si concluziile
enuntate in 1997.

*

Dupa cum aminteam mai sus, problema confesiunii martirilor din Gothia
este delicata. Dupd pdrerea noastra, mai intai de toate trebuie avut in vedere
procesul de crestinare propriu-zis in spatiul de care ne ocupam. Patrunderea
sensibila a crestinismului dincolo de frontiera romana a Dunarii de Jos Incepe
odata cu marile atacuri gotice si cu persecutiile generale asupra crestinilor din a
doua jumadtate a secolului al IlI-lea si inceputul celui urmator. Rolul prizonierilor
si refugiatilor in raspandirea cuvantului Evangheliei in regiune a fost esential, iar
madrturiile consemnate de Commodianus?®!, Eusebiu de Cezareea®, Filostorgiu® si
Sozomen® sunt suficiente in acest sens. In timp, aceste comunitati s-au organizat

8 ZUGRAVU 1997, p. 335. Dupa parerea noastra, definitia de Bisericd ariand a Gothiei
este usor fortata. Despre o astfel de structurd s-ar fi putut vorbi, pe buna dreptate, in
conditiile in care ea ar fi functionat permanent cel putin din 341 pana in 376. Refugiul lui
Ulfila in imperiu, impreuna cu grupul de credinciosi, a redus in buna parte capacitatea de
reorganizare a arienilor rdmasi in Gothia, chiar dacd admitem trimiterea de misionari de la
Nicopolis catre aceste grupuri. In ceea ce priveste cea de a doua misiune (370-375),
discutiile sunt mult mai ample, de vreme ce ruptura din societatea goticd s-a produs abia
sub presiunea primelor atacuri hunice.

8 Cu privire la aceasta teorie, dezvoltata la DIACONESCU 1998-1991, p. 29-69, vezi si
interventia noastra, CATOI 2007, p- 429-446.

8 ZUGRAVU 1999, p. 45-76 — Arianismul; p. 122-126 — Schisma audianilor.

% ZUGRAVU 2008, p. 96-106.

1 Commodianus, Carmen de duobus populis, v. 807-820, FHDRCh., p. 159-161.

%2 Eusebiu de Cezareea, Viata fericitului impirat Constantin, 11.53, p. 150: ,Fiindcd si
barbarii care i-au addpostit in acea vreme pe fugarii nostri si i-au ingdduit [la ei] intr-o atdt de
blandd captivitate se filesc azi cum le inlesniserd ei acelora nu doar sciparea din ghearele mortii, ci
insdsi [libera slujire] a credintei. Pentru romani, izgonirea crestinilor de atunci, de pe cuprinsul
lumii romane, si fuga lor la barbari ramdn si astizi o patd de nesters”.

% Filostorgiu, Istoria Bisericeascd, 11.5, p. 83-85: , Acesti captivi si oameni evlaviosi, trdind
impreund cu barbarii, au convertit pe multi dintre ei la evlavie gi i-au convins sd cugete la cele ale
crestinilor in locul credintei pigine”.

% Sozomen, Istoria Bisericeascd, 11.6.1, FHDR 1II, p. 223: ,gotii [...] impdrtdsind de mai
inainte credinta in Hristos, ei s-au adaptat la o viatd mai civilizatd si mai bund. Aproape pentru
toti barbarii s-a ivit ocazia de a primi invdtdtura crestind cu prilejul razboaielor ivite la timpul
potrivit intre romani si barbari, sub conducerea lui Gallienus si a impdratilor de dupd el”.
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si s-au dezvoltat, dar nu se poate preciza cu exactitate momentul in care ele s-au
coagulat si s-au unificat intr-o eparhie. Cert este ca stilul de viatd al crestinilor a
fost cel care a influentat si impresionat pe barbari, astfel incat unii dintre ei au
parasit credintele ancestrale si au aderat la noua religie. Mesajul religios crestin a
fost unul simplu, nedogmatizat si nespeculativ, crestinii traind cuvantul Evangheliei.
Cel mai probabil, aceasta simplitate a crestinismului din Gothia, care s-a mentinut
pana la momentul 376, a produs impresia ortodoxiei sale niceene si a fost perceput
ca atare de autorii bisericesti amintiti mai sus.

Dupa anul 325 aceastd simplitate evanghelica nedogmatizata a comunitdtilor
gotice primare pare sa fi fost contaminata de influente externe, In special ariene si
audiene. Exilarea lui Audius in Scythia si patrunderea lui ulterioara in Gothia este
una dintre ele. Misiunea lui Ulfila la nordul Dunarii este a doua. Aceasta
contaminare nu a produs o deturnare a mesajului evanghelic initial catre unul de
tip confesional, pentru ca majoritatea pagand a spatiului si presiunea pe care
aceasta o exercita asupra comunitatilor crestine, nu a permis schimbarea de
discurs misionar.

In momentul Sinodului de la Niceea (325), comunititile gotice aveau o
vechime de 2-3 generatii si nu cunoscusera framantarile intestine ale Bisericii.
Categorisirea confesionald in niceeni, arieni si audieni etc., existentd in peisajul
religios imperial, nu se poate aplica cu aceeasi intensitate in viata crestinilor din
stanga Dunarii. In Gothia, lucrurile sunt mai simple, dupa parerea noastra. Aici
avem de a face cu un crestinism care se dezvolta relativ unitar in virtutea aceleiasi
invatdturi evanghelice traite, si un paganism, asa cum il cataloga Nelu Zugravu,
nedogmatizat si foarte divers, provenit din traditii si origini diferite, care se
manifestau sub forma unor credinte, superstitii, ritualuri si practici mai mult sau
mai putin religioase®. Privind cu atentie izvoarele referitoare la viata crestina din
Gothia, constatdim ca din ele transpare simplitatea invataturii dar si exigenta
constiintei crestine. Astfel, de la Auxentiu aflam ca Ulfila ,a indreptat dupa
indreptarul evanghelic, apostolic si profetic, neamul gotilor [...] invatandu-i cum
sd traiascd si aratandu-le, fara preget, cum sa fie crestinii cu adevdrat crestini”%.
Vorbind despre Audius, Epifanie spune ca: ,i-a instruit pe multi dintre goti in
lucrurile credintei”, iar manastirile cu regulda monahala stricta, feciorie si asceza
severd nu reprezinta decat aspectul vazut al , instructiei” pe care acest misionar
le-a oferit-o ucenicilor sii?. In ceea ce-1 priveste pe Sava Gotul, lucrurile sunt mai
mult decat clare. O simpla lecturare a actului sdau martiric®® dovedeste ca
principialitatea sa fatd de invdtatura Evangheliei il face sa nu accepte niciodata
niciun fel de compromis, nici chiar in fata calailor, cand viata ii este pusd in
primejdie.

In acest caz, ar trebui valorificatdi mai indeaproape activitatea lui Ulfila.
Complexitatea personalitatii lui Ulfila este surprinsa de Auxentiu, episcopul fiind
un vizionar al timpului si poporului sau. Ar fi o greseala impardonabild sa
consideram ca alcdtuirea alfabetului gotic si traducerea Bibliei a facut-o doar

% ZUGRAVU 1997, p. 330.

% STOIAN 1938, p. 29.

7 Epifanie, Despre schisma audienilor, 70.14.5, in FHDR II, p. 173.
%8 ***Martiriul Sfantului Sava Gotul, p. 315-321.
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pentru grupul de crestini cu care s-a retras In imperiu. Cu sigurantd, aceste
actiuni au venit din partea unei personalitdti a carui viziune misionara depasea cu
mult perspectiva momentului. Am putea impdrti episcopatul lui Ulfila in trei
perioade In care prioritatile misionare au fost relativ diferite, fara ca celelalte
aspecte si fie ignorate. In primi faz, el activeazi in Gothia, iar provocarile tin de
contactul direct si, uneori, violent cu paganismul societatii gotice. Dupa trecerea
in imperiu, preocuparea primordiald a fost alcdtuirea alfabetului si traducerea
Bibliei. Evident, acestea nu trebuie excluse din perioada anterioara, insa
consideram ca acum devin prioritate. Concentrarea asupra activitatii intelectuale
l-a introdus mai adanc in sfera provocarilor teologice ale timpului. Din izvoarele
epocii putem intelege ca dupa sinodul din 360 si, mai ales, incepand cu 370, Ulfila
devine un episcop foarte activ in zona politicii religioase a Balcanilor, mai ales in
raport cu gotii, dar nu numai. Este foarte clar ca avem de a face cu o evolutie
teologica In cazul sdu, iar daca privim comparativ cu evolutia religioasa a familiei
imperiale, constatam ca episcopul ramane fidel permanent orientarii confesionale
a curtii.

Privind din aceastd perspectiva, consideram cd nici nu mai conteazd
momentul sau episcopul care 1-a hirotonit. De aceea si Credo pe care Auxentiu il
ataseaza documentului nu poate fi contestat. incepand cu Louis Duchesne® si
pana spre zilele noastre (Manlino Simonetti'® sau Alain Chauvot!®) toti exegetii
problemei il aseaza pe episcopul got in tabdra arianismului homoian. Poate ca cea
mai potrivitda abordare ar fi sa admitem, paralel cu evolutia teologica a
episcopului, si una confesionald. In acest caz, el a venit la Constantinopol crestin
ortodox (in sensul ortodoxiei gotice simple de care am vorbit mai sus), a fost
hirotonit de un nicean (Alexandru) sau semiarian (Eusebiu de Nicomidia), dupa
caz, a adoptat doctrina semiariand In momentul hirotoniei sau al refugiului, in
semn de multumire fatd de bundvointa Impdratului Constantius II, a evoluat
teologic si a semnat actele sinodului de la Constantinopol din 360, si-a asumat
definitiv aceastd formuld de credinta si a propovaduit-o gotilor, direct sau prin
misionarii pe care i-a pregatit.

Evident, existd separatie intre comunitdtile crestine din Gothia. Ele nu se
amesteca si nu formeaza un tot unitar. Aspectul lingvistic este unul dintre
elementele care nu permite coagularea totald. Dupa madrturia lui Auxentiu, Ulfila
a predicat In gotd, greaca si latina, iar aceasta diferentiere este foarte importanta.
Al doilea element al separatiei este filiatia misionard. Simpla afirmatie a lui
Epifanie , din Gothia cei mai multi audiani au fost alungati, ba chiar si crestini de-
ai nostri care se aflau acolo, fiindca se iscase prigoana” ne permite sd intelegem
aceasta diferenta. ,,Confesiunea” misionarului care a intemeiat comunitatea este

* DUCHESNE 1907, p. 569.

100 SIMONETTI 1976, p. 322-323: ,,Giunti alla fine di questo lavoro d’analisi, siamo in
condizione di ribadire, per quel che attiene specificamente alla dottrina di Ulfila, quanto a suo
tempo sostenemmo per la documentazione ariana in lingua latina considerata globalmente.
Confideremo percio Ulfila né ariano moderato, come vogliono molti, né un ariano sui generis, come
vuole Giesecke, bensi ariano radicale, fedelmente aderente alla dottrina di Eunomio”.

100 CHAUVOT 1995, p. 864: ,L’arianisme d’Ulfila remonte probablement a sa nomination
épiscopale; lors d’un concile tenu a Constantinople en 360, il adhere aux définitions homéennes”.



28 MIHAI OVIDIU CATOI

esentiald iIn modul in care ea se manifesta. Cu toate acestea, profilul misionar al
Gothiei nu permite evolutia discursului si diversificarea lui. In vreme ce in
imperiu, mai ales dupa Pacea Bisericii, mesajul evanghelic se dogmatizeaza si
evolueazd In formule speculativ filosofice, In Gothia nu poate fi presupusa o
evolutie similard. In aceeasi ordine de idei, si discursul misionarului intemeietor
este limitat de natura mesajului principal: Evanghelia si practicarea preceptelor
vietii crestine. Nivelul la care discutiile asupra relatiilor inter-trinitare sau
antropomorfiste puteau fi propovdduite in Gothia secolului al IV-lea, trebuie
apreciat cu mai multa prudentd si fdra pretentia de a oferi solutia definitiva a
discutiei.

Urmadrind aprecierile de mai sus, constatdm cd refugiatii persecutiei din
perioada de dupad 369 interactioneaza foarte bine cu lumea niceeand a timpului si
aproape deloc cu cea ariand, cu sigurantd, si datorita faptului ca sursele de care
dispunem in prezent sunt aproape exclusiv ortodoxe. Trebuie, totusi, retinut ca
diversi autori, din diferite regiuni ale imperiului, atat din Orient, cat si din
Occident, bazandu-se pe surse de informare total diferite, zugrdvesc aceeasi
imagine la adresa Bisericii din Gothia, revendicand-o pentru tabara niceeana si,
adesea, argumentand polemica impotriva arienilor. In aceeasi ordine de idei, ni se
pare curios cum niciunul dintre acesti polemisti neimpdcati Impotriva
arianismului nu sesizeaza prezenta ereziei la gotii din stanga Dunarii pana la
momentul intrarii lor in Thracia, in 376.

Dupa parerea noastra, fenomenul poate fi explicat dacd tinem cont de doud
aspecte esentiale: 1) simplitatea mesajului evanghelic propovaduit in Gothia, de
care am vorbit mai sus; si 2) perceptia generald a convertirii gotilor la arianism in
anul 376. Din acest al doilea aspect intelegem de ce actele martirilor goti poarta
,marca ortodoxiei”, ea fiind dublata, de cele mai multe ori, de datarea
momentului patimirii, toate fiind anterioare anului 376. in general, se cunosc doar
martirii ale cdror moaste au fost aduse In imperiu, cu diferite ocazii si erau
insotite si de informatii, mai detaliate sau mai restranse, cu privire la modul si
timpul in care au patimit. In acest caz, prezenta martirilor atat in Calendarul arian,
cat si in Sinaxarul ortodox se prezintd foarte logic. In momentul patimirii, nici
unul dintre martiri nu si-a pus problema ca ar fi niceean, arian sau audian. El
avea constiinta ci este doar crestin. In momentul martirajului, numele atletilor au
fost pdstrate de comunitdtile din care ei faceau parte, ale caror filiatii misionare
nu le cunoastem.

In concluzie, probabil ci cea mai logicd explicatie a fenomenului constd in
ceea ce s-a intamplat In momentele tulburi ale anului 376. Trecerea Dundrii si
asezarea gotilor in Thracia a reprezentat momentul in care, oficial, ei au devenit
arieni si, dacd ar fi sd-i ddm crezare intru totul lui Teodoret, castigarea lor la
arianism a reprezentat o manevra diplomaticd foarte bine gandita de Ulfila si
Eudoxius. De vreme ce moartea atletilor a avut loc inainte de adoptarea arianis-
mului de catre goti, este evident motivul pentru care niceenii 1i revendica pe
martiri ca facand parte din patrimoniul Ortodoxiei. Ortodocsii i-au pastrat in
calendarul lor, pentru ca, In momentul patimirii, gotii nu adoptasera arianismul,
iar garantii dreptei credinte pe care acestia au marturisit-o erau tocmai fratii
ortodocsi, refugiati anterior asezarii masive a gotilor in Imperiu. Totodata, Marea
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Biserica a avut nevoie de precizarea acestei ,, marci a ortodoxiei”, pentru a exclude
venerarea unor eretici si a faptelor lor, de vreme ce cinstirea Sfintilor si a
Moastelor lor au un rol didactic foarte important in cultul ortodox.

De cealaltd parte, simplitatea teologicd a crestinismului din Gothia si-a spus
cuvantul. Opera misionara a lui Ulfila dezvoltata ulterior asupra refugiatilor goti
nu a fost resimtitd ca o schimbare a marturisirii de credinta, mai ales ca se facea in
limba proprie, de cdtre unul dintre ei, in care aveau incredere totala, dupa
marturia aceluiasi Teodoret'®?. Din perspectiva gotilor, martirii le apartineau
deoarece erau fratii lor cu care au patimit impreund, prigoana reprezentand
tocmai motivul pentru care multi dintre ei s-au decis sa se refugieze in Imperiu.
Gotii nu au facut nimic altceva decat sa pastreze in calendar amintirea fratilor lor
care au suferit moarte martiricd, chiar daca, ulterior evenimentului, comunitatea
lor a evoluat mai mult sau mai putin sesizabil in directia schimbarii de
confesiune. Aceste odoare de mare pret, moastele fratilor lor, faceau parte integranta
din viata crestind pe care au trait-o si marturisit-o impreuna In Gothia si au
continuat-o In imperiu.
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