PETRE ALEXANDRESCU

ZALMOXIS §I CERCETARILE LUI MIRCEA ELIADE

Religia este unul dintre fenomenele cele mai originale ale vietii spi-
rituale geto-dace. Scriitorii greci si latini ii deosebeau pe geti si pe daci
de ‘celelalte triburi tracice, si chiar de alte neamuri ale Europei prin
pariicularitatile credintelor religioase si — as adduga — prin forta acestor
credinie.

Totusi informatiile transmise din antichitate nu lumineazd decit unele
aspecte ale acestor credinte ; acelea care au atras mai mult atentia lumii
greco-romane. Aceste date sint mai putin numeroase decit cele cu privire
la tracii din Sud, mai aproape de civilizatia greacd, poate si din punctul
de vedere al credintelor religioase. Mai mult chiar decit atit : informatiile
ajunse la noi prin filierd greccdé sau romand sint aproximative, daca nu
chiar deformate, ca rezuitat al insuficientei cunoasteri si a inadecvatei
intelegeri a fenomenelor interpretate. Asa se face cd cercetdrile asupra
religiei geto-dace, desi incepute de multd vreme, nu au ajuns la un
consens, nici chiar in ceea ce priveste structura acestor credinte. Una
dintre figurile cele mai controverse ale religiei geto-dace este aceea a
tui Zalmoxis.

In monumentala sa lucrare Getica, Vasile Parvan dadea, acum
mai bine de jumdtate de veac, o ampléd exegezd a religiei strdmosilor
nostrii. investigatia sa era, pentru aceea datd, cea mai pdtrunzdtoare in-
cercare de descifrare a mdrturiilor antice, depdsind prin |argimea orizon-
tului pe cele ale unor ilustrii inaintasi strdini, ca — de pildd — aceea o
marelui lingvist de la Viena. W. Tomaschek, a cunoscutului filolog german
si prieten al lui Nietzsche, Erwin Rohde, sau a istoricului si arheologului
bulgar G. Katarov. Vasile Parvan a abordat insd problema religiei geto-
dace dintr-un punct de vedere ,,spiritualist stoic” — cum observa Lucian
Blaga : ,.Religia geto-dacilor echivaleazd in interpretarea lui Vasile Par-
van cu un fel de proiectie subiectiva a unui suflet preocupat de cele mai
sublime probleme”. Pdrvan vedea o deosebire structurald a religiei geto-
dace in raport cu aceea a tracilor din Sud. Acestia din urmd& pdrasisera
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structura indo-europeand originard a credintelor lor de caracter ceresc
(uranian), atunci cind, ajungind in contact cu civilizatia mediteraneeana,
au acceptat stravechi culte ale fecunditdtii de caracter ,,chthonian” (de
la cuvintul grec chthén ,,pamint"), de ‘origind preindo-europeanda. Vasile
Parvan credea de asemenea cd, spre deosebire de tracii din Sud, getii
nu erau politeisti, ci ,henoteisti": ,,Ca zeu atotcuprinzédtor al cerului,
Zalmoxis, ca si Zeus, este stapinul fulgerului... Nu cunoastem la geti nici
zei locali si nici zeite, ca la traci. Nu exista decit un singur zeu".

Dupd al doilea razboi mondial, invatatul clujan . I. Russu a publicat
un amplu studiu, inchinat exclusiv religiei geto-dacilor. I. I. Russu aseazd
discutia in cadrul ei firesc: ,,Fiind traci si indo-europeni, getii aveau
acelasi sistem (in linii mari) politeist si antropomorfic. Acesta este rezulta-
tul dobindit prin criterii comparative si general istorice, pe care nu-l in-
firmd, ci il intdreste materialul documentar”.

Recent Mircea Eliade a inchinat un studiu special lui Zalmoxis.
Rezultatele cercetarii sale, sint de un interes iesit din comun. In cele
ce urmeazd voi incerca s& prezint citeva dintre problemele cele mai inte-
resante puse de acest studiu.

Nu este in intentia mea de a prezenta cititorilor personalitatea lui
Mircea Eliade, ca istoric si ca filozof al religiilor. Opera sa vastd, inceputd
in {ard inainte de rdzboi, cu o serie de cursuri la Universitatea din Bucu-
resti, a continuat in strainatate, in special in Statele Unite: unde Mirceo
Eliade, incepind din 1956, este profesor la Universitatea din Chicago. In
prefata la ultima sa lucrare, monumentala Istorie a credintelor si ideilor
religioase (Histoire des croyances et des idées religieuses, Paris, Payot),
din care au apdrut volumele intii si doi (1976, 1978), Eliade isi dezvaluie
vastul orizont al interesului sdu: ,,Consider cd orice cercetare istoricd
implicd o anumitd familiaritate cu, istoria universald ; in consecintd, cea
mai riguroasd ,,specializare” nu dispenseazd pe invdtat de obligatia de a
situa cercetdrile sale in perspectiva istoriei universale... Este vorba de fapt
de a nu pierde din vedere profunda si indivizibila unitate a spiritului uman.”

Inainte de a releva unele dintre aspeciele noi ale problemei Zalmo-
¥is puse in evidenta de studiul lui Mircea Eliade, sd facem o scurtd sumd
a cunoslintelor noastre despre aceastd figurd a religiei geto-dace.

Zalmoxis era divinitatea principald a getilor. lzvoarele antice indicd
acest zeu ca pe cel mai important din religia lor. Intr-un pasaj din Hero-
dot se gaseste chiar afirmatia c& getii ,,credeau ca nu existd alt zeu decit
al lor", ceea ce i-a fdcut pe unii cercetdtori, dar mai ales pe diletanti, sa
vorbeascd de un ,monoteism geto-dacic”. Dar, asa cum s-a observat de
muild vreme, mdrturia Pdrintelui Istoriei se insereaza intre altele referi-
toare la credintele politeiste ale unor populatii tracice sau netracice, ado-
ratori, ca si getii, ai unor zei considerati ca singurii in raport cu alte
divinitati de grad inferior.

Elementul caracteristic al cultului [ui Zalmoxis este credinta in ne-
murire, ‘credintd proprie unor cuile numite ,,de mintuire”. Asemenea culte
erau cultivete de un cerc restrins de ,initiati”, care, prin ceremonii desfd-



ZALMOXIS SI CERCETARILE LUI MIRCEA ELIADE 53

surate dupd un anumit ritual — adesea ramas secret — intretineau fervoa-
rea misticd a credinciosilor, precum si nddejdea intr-o existentd dupa
moorte. Cei mai vechi autori greci ne informeazd asupra caracterului
siniliatic” al cultului lui Zalmoxis.

Ca si alte divinitati, Zalmexis avea o ,,hagiografie” (adica o biografie
mitica). Pe elementele ei se sprijineau ceremoniile de cult. Mesajul zeu-
lui se fGcea cunoscut, prin intermediul unui ,,scenariu” religios ca — de
pildd — in misteriile medievale (termenul ,,scenariu” este introdus de M. Eli-
ade). lata partea din legenda lui Zalmoxis care statea la baza unui ase-
menea ,,scenariu”, asa cum ne este ea relatatd de cdatre Herodot : Zalmo-
xis ,,a poruncit sa i se clddeascd o locuin{ad subpaminteand. Cind locuinta
a fost gata, el a disparut din mijlocul tracilor, coborind in adincul incéape-
rilor subterane, unde stdtu ascuns vreme de trei ani. Tracii furd cuprinsi de
jale si il plinserad ca pe un mort. In al patrulea an, el le-a aparut iarasi®
(IV 95) Disparitia si renasterea zeului dupd un interval de timp au fost
comparate de cdtre cercetdtorii istoriei religiilor cu anumite culte legate
de divinitati ale vegetatiei si fecunditatii, din religile oirentald si greacd.
Asemenea divinitati coborau sub pdmint toamna pentru a-si face din nou
aparitia prim@vara, simbolizind pieirea si renasterea vegetatiei si a naturii.
Citeva elemente din legenda lui Zalmoxis, locuinfa subpdminteand din
textul citat mai sus pestera din muntele Kogaionon amintitd de Strabo,
coborirea sub pdmint a zeului si ,,renasterea” sa, sint tot atitea indici ale
caracterului lui chthonian.

Cuitul lui Zalmoxis comporta o doctrina cu privire la viata de dincolo
de mormint (eschatologica), simbolizatd si de mitul amintit mai sus, al
nimortii” si ,.invierii” zeului. Aceastd doctrind a lasat o puternicd impresie
in lumea antica. Getii au primit epitetul de athanatizontes, creiat de He-
rodot pentru a-i caracteriza. Verbul athanatizein inseamna ,,q face nemu-
ritor’. Sensul acestei ,,imortalizéri“ nu este foarte clar, dar ar putea fi
apropial de ideea de ,.imortalizare” din poemele homerice, lliada si Odi-
seia, unde anumifi eroi ajung, prin mijloace miraculoase, intr-un fel de
paradis (Insulele celor Fericiti, Cimpiile Elizee etc.), unde continuau sa
ducd o existentd dupa moarte. Herodot relateazd ca celor initiati li se
promitea, atit lor cit si urmasilor lor, ¢d ,,nu vor muri, ci vor merge intr-un
loc anume, unde vor trai vesnic si vor avea parte de toate bundtagile”
(IV 95). Aceastd doctrind pare destul de elementard si este greu de a
recunoaste in marturiile pe care le avem la indemind, asa cum au incer-
cat unii invatati, premizele unor credinte spiritualiste, fundamentate pe
ideea binomului trup-suflet.

Incd insolubild pare sa fie problema esentei acestei divinitati. Nu
avem incd date suficiente pentru a putea stabili dacd Zalmoxis era o divi-
nitate chthoniand sau uraniand. Ea are o importantd fundamentald pen-
tru caracterizarea religiei geto-dace. O serie de cercetdri: in ultima vreme
in special prof. I. I. Russu, au cdutat indicii in numele insusi al acestui
zeu. Astfel, considerind forma Zamolxis ca cea originalg, I. |. Russu a
apropiat prima parte a acesteia, Zamol-, de numele divinitatii traco-gre-
cesti Semele, zeita pamintului, si de acela al zeului vechi-lituanian al pd-
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mintului Zemeluks. La baza acestor nume ar sta cuvintul comun indo-eu-
ropean +g'hem-/ol, din radicalul primar 4g’hem- ,,pamint®. Este de sem-
nalat totusi aparifia antroponimicului Zalmodegikos intr-o inscriptie greaca
de la Histria din sec. Ill i.e.n., care ar pleda pentru forma Zaimoxis.

Este insa meritul lui Vasile Parvan de a fi atras atentia asupra unor
elemente uraniene ale cultului lui Zalmoxis. Herodot povesteste despre
un ritual al getilor care dezvdluie aceastd laturd a cultului sdu. ,,Cind
tund si fulgerd (getii) trag cu sdgetile in spre cer si amenintd zeul, deoa-
rece cred cd (acolo sus) nu este alt zeu decit al lor" (IV 94). Dacda getii
urmdreau prin acest gest s& ameninte chiar pe zeu, sau dacd, mai de-
grabd, ,,se solidarizau cu el, trimifind aldturea cu traznetele lui sdgetile
lor" (cum interpreteaza tot Vasile Parvan) nu poate fi precizat din textul
acesta, plin de neclaritdti. Apare insd aici una dintre atributiile lui Zal-
moxis — dacd de el este vorba — si anume aceea de divinitate a cerului.

In aceastd directie trebuie poate cdutatd solutia spinoasei probleme
a esentei lui Zalmoxis. El pare sd fi avut atit atributii de zeitate a pamin-
tului, puse in relief de legenda ascunderii sale sub pd&mint, dar si a
cerului, asa cum indicd unele ritualuri. Ca principald divinitate a getilor
el a putut cumula atributii diverse.

in relatarile antice, Zalmoxis este infdtisat ca un personaj real, un
fel de reformator care a ,revelat” o doctrind eschatologicd si a intemeiat
un cult de initiere. El figureazd ca un personaj uman, cu o existentd
istoricd, in vremea filozofului Pitagora, deci in a doua jumdtate a veacu-
lui al Vl-lea i.e.n. Biografia sa, care cuprinde — asa cum s-a ardatat —
elementele unui ,,scenariu” mitic-religios, este incdrcatd si cu date nara-
tive, {inind de mediul grec-colonial, de unde Herodot si-a cules infor-
matiile.

»Salmoxis — povesteste istoricul grec — a fost sclav la Samos si anu-
me al lui Pitagora, fiul lui Mnesarchos. Dupd aceeaq, ajungind liber, strinse
bogdtii mari, si dupd ce se imbogdati se intoarse in tara lui” (IV 95). Acea-
std anecdotd, in care nu credea nici Herodot insusi, are un vadit carac-
ter explicativ. Izbiti de anumite aseméndri dintre doctrina lui Zalmoxis si
aceea a lui Pitagord, informatorii lui Herodot cdutau sé-si explice ideile
religioase pe care le regdseau la geti, ca de pildd anumite aspecte, ra-
mase noud necunoscute, ale credintei in nemurire (amintind poate unele
elemente ale doctrinei metempsihozei) sau caracterul initiatic al cultului.

Studiul lui Mircea Eliade, apdrut in volumul De la Zalmoxis la Ghen-
gis-han (De Zalmoxis & Ghengis-Khan, Paris Payot 1970), reprezintd o
contributie hotdritoare la intelegerea cultului lui Zalmoxis, prin situarea
problematici in orizontul ,universalului. Cunoasterea fenomenologiei
wsacrului” sub aspectele sale general umane, pe de o parte, si a nenu-
mdratelor sale transformari de-a lungul istoriei civilizatiilor, pe de alta,
i-au permis marelui invdtat sé scoatd in valoare, din putindtatea izvoa-
relor de care dispunem, o serie de indicii pretioase. Vom analiza in cele
ce urmeazd doud din problemele noi addogate de Mircea Eliade la dosa-
rul Zalmoxis.
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SAMANISMUL $I CULTUL LUI ZALMOXIS

Intr-un studiu celebru publicat in 1935, etnograful elvetian Karl Meuli
a analizat relatdrile fui Herodot cu privire la religia si la obiceiurile sci-
tice, stabilind pe baza unor comparatii cu etnografia unor populatii ac-
tuale din Nordul Asiei, in special din Siberia, caracterul ,,samanic” al
civilizatiei scitice. Dupd cum este cunoscut, o bund parte dintre popula-
tille septentrionale, din Scandinavia pind in Siberia, trdiau, pind in pra-
gul secolului nostru in cadrul unei civilizatii de tip ,,samanic”. Samanul
poate fi definit ca o persoand instabild din punct de vedere psihic, care
ajunge sd capete un ascendent puternic asupra comunitdtii tribale, co
vrdjitor, vraci, profet si preot, putind deveni chiar conducdtorul comu-
nitafii. Prin tehnici si ritualuri complicate, tinind atit de magie cit si de
religie, samanul isi poate provoca starea de extaz. In asemenea stare,
el se considerd posedat de spirite strdine, crezind cd sufletul sdu parda-
seste trupul pentru a calatori in voie in tinuturi strdine si chiar in ,,lumea
spiritelor”.

K. Meuli a ardtat in mod convingdtor c¢d in urma contactului dintre
colonistii greci si populatiile nord-pontice, o serie de elemente samanice
au patruns si in lumea greacd : povestiri despre vraci-vrdjitori, prezicatori,
pe care grecii insisi ii puneau in legdturd cu Nordul Pontic. Influente ve-
nite pe aceiasi cale ar fi atins chiar anumite sectoare ale gindirii gre-
cesii. Legendele despre Pitagora si Empedocle, si ideia insdsi de suflet
s-au format sub actiunea acestei influente.

Caracterul samanic al civilizatiei scitice este unul dintre trasaturile
fundamentale pentru intelegerea acesteia. Arheologii incep sd identifice
printre obiectele scitice, pind acum neexplicate ca functie, piese din ,,re-
cuizita” samanilor (asa, de pildd, capetele de baldachin, in fapt sceptre
samanice). Existen{a unei zone samanice in vecindtatea lumii geto-dace
a avut sau nu o inriurire asupra religiei stramosilor nostrii ¢ latd una din-
tre intrebdrile la care rdspunde Mircea Eliade, in legdturd cu cultul lui
Zalmoxis.

In cartea sa Samanismul si tehnicile arhaice ale extazului (Le chama-
nisme et les techniques archaiques de I'éxtase, Paris Payot, 1975, ed. 2),
Mircea Eliade a realizat o expunere completd asupra samanismului,
in totalitatea lui, situind acest fenomen in perspectiva istoriei generale
a religiilor. M. Eliade adund o masa considerabild de documente privind
diverse tipuri de samanism, siberian, nord-american, indonezian etc., su-
punindu-le -unui examen din punctul de vedere al tehnicilor exstazului, al
simbolismului si al mitologiei. Aceastd lucrare este una dintre cercetdrile
fundamentale cu privire la religiile primitive. Cu aceastd ocazie, M. Eliade
isi precizeaza pozitia in discutia cu privire la elementele samanice in
cultul lui Zalmoxis.




56 P. ALEXANDRESCU

Dupd cum se stie, o serie de invatati, ca W. K. C. Guthrie, E. R. Dodds
sau W. Burkert, au apropiat figura lui Zalmoxis de personajele legendare
cu trasdaturi samanice, intrate in literatura greacd prin relatdrile lui Hero-
dot (de ex. Abaris, Aristeas din Proconnes, Hermotimos din Clazomene).
Potrivit acelorasi cercetatori, ,,tehnica’ extazului, coborirea in locuinta
subpaminteand, prezicerile, disparitia si reaparitia din hagiografia lui
Zalmoxis ar fi trasaturile unei morfologii samanice.

M. Eliade defineste insd destul de clar caracterele samanismului, a
carui inifiere comporta o desfacere a corpului samanului si o ,reinoire”
a organelor si a viscerelor sale, inainte de actul mortii si renasterii rituale
si al calatoriilor extatice. Concluzia sa este decisivd” ,,Elementele cele
mai caracteristice ale cultului lui Zalmoxis (incdperea in care ii primea
pe credinciosi, banchetul, ascunderea sa in incaperea subterand si rea-
paritic dupa patru ani, ,,imortalizarea” sufletului si invatatura despre o
existentd fericitd intr-o altd lume) apropie pe Zalmoxis nu de samani ci
de Mistere (adica de cultele misterice grecesti)”.

Mircea Eliade nu conchide insd asupra absentei ideilor si practicelor
samanice la jeto-daci — si aceasta este o directie de cercetare ce se
anuntd fructoasd. Dimpotrivd, ele sint sugerate de unele marturii lite-
rare antice. Din acest unghi de vedere, capd@té inteles si o serie de re-
prezentdri orlistice, figurate pe obiecte de podoabd getice (armuri de
paradd, vase rituale, piese de harnasament etc.), apartinind unora dintre
inventarele mormintelor capeteniilor tribale din veacul al [V-lea i.e.n,
idee sugeratd acum aproape jumatate de secol de catre A. Alféldi pentru
arta scitica.

ZALMOXIS §I CARACTERUL SACRU AL REGALITATII GETO-DACE

Mircea Eliade a scos in relief unele date ale mitologiei lui Zalmoxis
care aruncd lumini neasteptate asupra caracterului regalitatii la geto-daci.

Astfel, hagiografia lui Zalmoxis a devenit, dupd Herodot, un loc co-
mun, repetat de multi scriitori, pind catre sfirsitul antichitatii. O parte
dintre datele acesteia au intrat in substanta relatdrii pe care, citeva se-
cole dupd Herodot, o face geograful Strabo. Povestirea sa reflectd schim-
bdrile petrecute in gindirea greacd si sporirea considerabild a orizontului
ei etnografic. Povestirea are aceiasi structurd anecdotica, fixatd de Hero-
dot, avind ca temei povestea stagiului lui Zalmoxis la Pitagora, ca sclav
si invatdcel.

Existd insd si o serie de elemente noi in relatarea lui Strabo, care
indicd o traditie istoricd diferitd. Aceste elemente marcheazd evolutia pe
care cultul lui Zalmoxis a parcurs-o in perioada post-herodoteicd, sau
mai precis intre Dromichaites si Burebista. Este meritul lui Mircea Eliade
de a fi airas atentia asupra lor, subliniind importanta lor istoricd. Astfel,
dupd ce istoriseste inceputul biografiei lui Zalmoxis, Strabo scrie urma-
toarele : ,Intorcindu-se in tara sa, el s-a bucurat de o mare trecere la
conducdtori si la popor, deslusindu-le acestora semnele ceresti. In cele
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din urmd, I-a convins pe reje sa-l faca partas la domnie, spunindu-i cé
este in stare sd-i vesteasca vointa zeilor. Mai intii Zalmoxis a devenit preo-
tul zeului celui mai venerat al lor, iar dupd aceea a fost socotit el in-
susi zeu... Regele lucra in intelegere cu el, fiindcd vedea ca oamenii sint
mai supusi fatad de el decit inainte, ca fatd de unul care le da porunci
dupa indemnul zeilor. Acest obicei a dainuit pinad in vremea noastra ;
dupa dating, mereu se gasea un astfel de om care ajungea sfetnicul re-
gelui, iar la geti acest om era numit zeu” (VII 3, 5).

Din aceastd interesantd paging, elementul nou este importanta pe
care mareie preot o capdta in cultul lui Zalmoxis. Putem presupune cd
aceasta s-o petrecut cindva dupé epoca in care Herodot, catre mijlocul
veacului al V-lea i.e.n., isi aduna informatiile. Elementele noi au fost
introduse in ,,scenariul” religios-mitic. Este vorba de identificarea dintre
Zalmoxis 5i preotul sdu, care era zeificat probabil sub acelas nume cu
zeul, devenind el insusi Zalmoxis. Acest ritual, care — potrivit lui Strabo —
s-a repetat si cu marele preot al lui Burebista, Deceneu, a cdpatat un te-
mei in cult prin introducerea in hagiografia lui Zamolxis a unor elemente
suplimentare. Astfel, datorita virtutilor sale magice si profetice, Zalmoxis a
fost asociat la domnie. Fiind mare preot si profet, Zalmoxis s-a retras in
pestera din muntele Kogaionon, unde nu primea decit pe rege si pe
servitorii sai, fiind apoi zeificat. In felul acesta transformarea lui Zalmoxis
din mare preot in zeu reprezintd prima dintr-o serie de divizari ale preo-
tilor, ce vor repeta de fiecare datd evenimentul mitic primordial.

Confuzia dintre planul uman si cel divin actiona nu numai asupra
persoanei marefui preot, ci si asupra aceleia a regelui. Intr-unul din dia-
logurile sale, Platon il prezintd, prin gura unui trac, pe Zalmoxis drept
»regele nostru care este zeu“. M. Eliade observé in aceastd privinta : ,,Tra-
ditia este atestata si la alte triburi tracice : Resos, rege si preot, era ado-
rat ca zeu de catre initiatii in misterele sale. Se pot discerne aici trei
expresii principale ale unui sistem religios, ale carui radacini coboard
probabil in preistoria indo-europeenilor : 1) identificarea, omolojarea sau
confuzia dintre zeu, rege si marele preot; 2) tendinta de ,divinizare” a
regilor ; 3) importanta marelui preot, a cdrui autoritate, in principiu in-
ferioard aceleia a regelui, se dovedeste uneori mai mare”.

Caracterul puternic sacralizat al regalitatii, special in perioada
lui Burebista, este unul dintre elementele caracteristice ale civilizatiei
geto-dace. Aceasta explicd poate de ce, odatd cu disparitia regelui, o
parte din regatul sdu a fost preluat de cdtre marele preot Deceneu, dupd
care urmasul acestuia, Comosicus, avea s& cumuleze atit puterea politicd,
cit si functia sacerdotald.





