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Adriana CÂTEIA 

Încă de la începutul activităţii misionare a apostolilor şi până în 313, Imperiul a 
fost din punct de vedere religios un conglomerat de credinţe, la care s-a adă.ugat ulte­
rior confuzia iniţiativelor doctrinare concepute cu scopul de a demonstra superiori­
tatea creştinismului. Multe dintre ele au provocat polemici, schisme sau aporii hristo­
logice. Din acest athanor religios s-au născut în secolul al IV-lea simbolurile de credinţă 
şi primele canoane. Până în secolul al IV-lea, când Justinian a desfiinţat şcoala neopla­
tonică atheniană, apologeţii s-au "războit" cu tendinţele asirniliste, cu marele impas al 
raporturilor dintre materie şi Dumnezeu. 

Primele patru secole creştine reprezintă o serie cronologică de nostalgii, 'rllpturi, 
aşezări şi speranţe; şi totuşi, ce uluitoare metamorfoză; prin Edictele din 303-304, 
Diocleţian impunea pedeapsa cu moartea pentru refuzul d e a participa la ritualurile 
păgâne. Un secol mai târziu, sistemele de referinţă religioase sunt complet schimbate. 
Prin Edictul din 416, numai creştinii puteau fi numiţi în treburile statului. 

Pământul Scythiei a avut o evoluţie religioasă mai lină. Simbioza (compromisul) 
Stat - Biserică se realizează după 313 fără antagonisme, dar cu o oarecare contaminare 
politică în secolele V - VI. Cauza ar putea fi căutată în tendinţele pantheiste prezente 
în folclorul creştin, sub forma comuniunii cu Universul, a participării la opera cos­
mogonică. Astfel, asimilarea doctrinei lui Iisus a fost facilita tă de tradiţie şi fire. 

Galerius, care emite în 311 cel dintâi Edict de toleranţă, era dac după marnă. 
Creştinismul era aşadar intuitiv şi tradiţional, discret şi statornic. 

Nemurirea, mântuirea creştină implică efortul uman şi harul divin, spre deose­
bire de nemurirea din cultele de misterii, obţinută doar prin iniţiere. 

Dar se formează treptat şi tipul creştin al omului economic, care a înţeles că el este 
stăpânul şi centrul naturii, binecuvântate de Biserică, prin săvârşirea Tainelor: pâinea 
şi vinul euharistic, mirul pentru confirmare, apele Botezului. Ierurgiile realizează 
comuniunea cu Universul. 

Istoria creştinismului oscilează între două limite: renunţarea la lume şi acceptarea 
ei, iar din întâlnirea acestor două extreme se naşte o "energie cosmică", victoria ego­
centrismului economic eliberată şi dirijată etic. Economicul era inevitabil. Nu rămânea 
decât săi se dea un sens creştin, şi de aici a rezultat predicarea "creştinismului social". 
Biserica este o conştiinţă socială amestecată în viaţa publică. Ea a fost chemată să 

soluţioneze probleme sociale, să dea economiei un sens eshatologic şi să-i justifice 
comuniunea cu lumea materială. Duhul Ortodoxiei este sinodal. Proiecţia lui în plan 
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social se numeşte democraţie. Totuşi creştinismul nu poate fi legat d e un sistem eco­
nomic sau social, pentru că dincolo de orice astfel de sistem, el rămâne religia libertăţii 
interioare, individuale. 

În contextul politico-religios al primelor trei secole de după Christos, sfinţii şi 
martiri au devenit modele (TvTT01) reflectând o parte din desăvârşirea modelului divi­
no-uman, a Marelui Martir Christos, cu care au încercat să-şi conformeze vieţile. Viaţa 

creştină orientală nu este însă imitaţie a lui Christos ci este viaţă în Christos (Eph. 4, 17, 
I Cor. 4, 16; napaKaAw ovv vµas. µtµT)Ta( µov y(vw6E = deci vă rog să-mi fiţi mie 
următori, precum şi eu Lui Christos. 

II Thes. 3, 7; oH3aTe TTWS oeT µtµeTo8ai 11µ6:5 = ... căci voi înşivă ştiţi cum trebuie 
să vă asemănaţi nouă. 

II Thes. 3, 9; TVTTov - ElS To µtµEto6a1 11µas = ... pildă spre a ne urma 
Hb. 13, 7; ov - µtµeta6e TTJV TTlOTlV = urmaţi credinţa 

ICor. 4,17; 
os vµas a:vaµVrJOE l TCCS 6oovs µov TCCS EV Xp10TciJ ['lnoov] = ... care vă va aduce aminte 
căile mele în Iisus Christos. 

I Cor . 11, 1; µ1µT)Ta( µov y(vw8e KOTWS K'o:yw XptoTov = ... fiţi următori ai mei 
precum şi eu sunt al lui Christos. 

Filipeni 3, 17; 
ovµµtµT)TOl µov y(vne8E, O:OEA<j)OI KOL OKOTTElTE TOVS OVTW TTEplTTOTOVVTOS Ka8ws 
EXETE TVTTOV 11µâ5 = ... fraţilor, faceţi-vă următorii mei şi uitaţi-vă la aceia care umblă 
astfel precum ne aveţi pilde pe noi. 

Thess. 1, 6; Kal vµeTs µtµETaf 11µwv 1:yevri6TJTE = ... şi voi v-aţi făcut următori (imi­
tatori) ai noştri şi al Domnului. 

Hb. 6,12; 
µtµT)TOl OE TWV oia TTIOTEWS KOL µaKpo8vµ(as KAT)povoµOVVTWV TO:S ETTayyeA(as = 
următori ai celor ce prin credinţă şi răbdare moştenesc făgăduinţele. 

Eph. 5,1; ylvw8e ovv µ1µT)Tat TOV Grnv ws TEKva a:yanETa = fiţi dar următori ai 
lui Dumnezeu ca nişte fii iubitori,. 

Exhortaţia paulină; napaKaAw ovv vµas, devine premiza dialogului divino­
uman mijlocit de martir. Anamneza eclezială presupune retrăirea patimilor, şi naşterea 
întru Christos; ea a fost deopotrivă cale de perpetuare a tradiţiei şi stimul a l vieţii spi­
rituale. 

Verbele µ1µEto8-at , avµtµeTo8at (care accentuează prin particula ovv utilizată de 

165 ori în Noul Testament asupra necesităţii coeziunii comunităţii creştine (= 
KaTapT(,;eiv, cf. I Corintieni, 1, 10) nu numai datorită sciziunii în partida filopaulină şi 
cea apolloniană, ci şi din perspectiva istoriei eclesiastice în general, TTapaKaAetv. 
i:naKoAov8eTv (I Petru 2, 21) devin sinonime în contextul adoptării unui model de viaţă 
creştină - TVTTov. vnoypaµµ6s - sugerat de Marele Martir Iisus, de apostoli şi sfinţi. În 
Noul Testament verbul O:KoAov8eTv este întrebuinţat cu privire la ucenicii care L-au 
urmat pe Iisus, dar şi la mulţimile care i-au ascultat cuvântul (Mat. 4, 25;8, 1; 12, 15; 
14,13; 19, 2, 20,9; Marcu 3,7; 5,24; 11, 9, Ioan 6,2). Dincolo de sensul concret menţionat 
anterior, verbul a:Kot.ov8e'iv ascunde metafora drumului în lumină (Ioan 8, 12) şi 

1. În Ap. 6:11, martirii sunt desemnaţi cu sintagmele 'eoqipayµevwv o\a Tov A6yov. oeo1wyµEvo1 
EVEKEV 01Kmoovvris = jertfiţi pentru cuvântul lui Dumnezeu, prigoniţi pentru dreptate . 
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promisiunea gloriei divine, (Ioan 12,26: eav TtS eµoi 81aKovij T1µfioe1 avTov 6 naTTJP 
= dacă-Mi slujeşte cineva, Tatăl meu îl va cinsti"). În fragmentul amintit d in Evanghelia 
după Ioan, Substantivul 816:KOvos. utilizat cu sensul de slujitor, ucenic, şi asociat ver­
bului o:KoAov8eîv este sinonim cu fiu iubitor= TEKvos o:yanfros din Eph. 5,1, 8ovt..os 
- Mat. 8,9; 10, 24; 13, 27; 20, 27; Luca 2, 29; 15, 22; Ioan 4,51; I Cor. 7,22; n îoTos. 

De remarcat distincţia dintre modelul oferit de Iisus vnoypaµµ6s (I Petru 2, 21: 
OTL KQl XPLOTOS ETia8ev VTIEp vµwv vµTv VTIOAtµn6:vwv vnoypaµµ6v '(wa 

ETIOKOAov8(JoT]TE TOtS '(xvemv avTov = că şi Christos a pătimit pentru voi, lăsându-vă 
pildă ca să păşiţi pe urmele lui) şi modelul oferit de Apostoli - Tl'.mos (II Thess. 3,9). 

Termenul tmoypaµµ6s - paradigma divină p entru un astfel de itinerariu spiri­
tual ( 'ixvos XpioTov, 68os Ev Xp10T0 - I Cor. 4, 17) nu este utilizat d ecât o singură 

dată în vocabularul neotestamentar, sugerând eterna prezenţă a harului în formarea 
tipului creştin al sfântului, al martirului sau al laicului desemnat cu sintagmele TEKVOS 
o:yanfros. 816:KOvos. EKAEKTOS Tov 8rnv = fiu iubitor, caracter izat prin credinţă şi 
răbdare (TiiOTLS , µaKpo8vµia cf. Hb. 6,12). Substantivul µaKpo8vµia utilizat în Noul 
Testament de 15 ori (Rom 2, 4; 9, 22; II Cor. 6,6; Gal. 5, 22; Eph. 4,2; Col. 1,11; 3, 12; ITi, 
1, 16; IITi, 3. 10; 4,2; Hb 6, 12; Iac. 5,10; I Pe 3, 20; II Pe, 3,15; Act 26,3) desemnează vir­
tutea creştină supremă, baza iertării şi umilinţei a înţelepciunii şi bucuriei. 
MaKpo8vµîa implică (cf. Col 3, 12) un şir de virtuţi creştine: olKT1pµ6s. XPTJOTOTTJS, 
Taneivo<ppoovvri = îndurare, bunătate, smerenie); în ultimă instanţă termenul descrie 
atitudinea creştinului faţă de lume, capacitatea de a îndura, nu cu resemnare ci cu spe­
ranţă (Col. 1,11; II Cor. 6,4-7). 

Împreună l.ucrător cu Christos (ovvepyovvTos Tou 8rnv). slujitor, 816:Kovos, ales 
EKAEKTos Tov 8rnv, implică în contextul celei d e-a doua Epistole către Corintieni 6, 4-5 
osteneală, necaz, şi nu în ultimul rând martiriul (K6nos. o:vayrnTos, TIATJYTJ - II Cor. 
6,5). 

Anamneza elesială a impus încă de timpuriu pomenirea sfinţilor în timpul 
rugăciunii euharistice, şi implicit conturarea u nui calendar sanctoral cu aspect ecu­
m enic. Martiriul ca expresie maximă a makrotymiei întăreşte solidaritatea 
pământească şi celestă a membrilor comunităţii creştinez. 

Sfântul devine un mijlocitor - µEOÎTTJ S - personal şi comunitar deopotrivă, care nu 
prejudiciază cu nimic mijlocirea lui Christos, a Fecioarei sau îngerilor, dar care pare a 
uşura derularea d ialogului divino-uman, făcând mai accesibilă pedagogia divină. 

MwiTTJS - este unul din numele date lui Ilsus în Noul Testament (ITim. 2, 5; Hb8, 6; 9, 
15; 12.24): 

eTs y6:p 8e6s. eTs KOl µEOITTJS 8rnv KQl 6:v8pwnwv, ăv8ponos XptOTOS ' IT]OOVS) - cu 
sensul de mijlocitor, preţ de răscumpărare - o:vTiAvTpov şi mărturie - µapTVptov 
(ITim 2,6). 

'AvTtAvTpov face parte dintr-o familie de cuvinte de esenţă neotestamentară -
AvTpov. AVTpovv, 'anoMTpwois3 

- care exprimă ideea de răscumpărare, salvare, eliberare câştigată cu un anumit 
preţ - Tiµfi - I Cor. 6, 19, 20, familie de cuvinte de covârşitoare influenţă în conturarea 

2. T. Spidlik, Spiritualitatea Răsăritului creştin, voi. II, Rugăciunea, Sibiu, 1998, p. 57-59. 
3. Luca 28:28, Rom. 3:24. I Cor. 1:30, Eph. 1:7, Hb. 9:15, Mat.20:28, Act 7;35. 



528 ADRIANA CÂTEIA 

concepţiei asupra împreună-lucrării lui Iisus şi a ideii de conciliere. În Noul Testament 
A1.hpov apare doar de două ori (Marcu 10, 45 şi Matei 20, 28), iar substantivul înrudit 
'avTtAthpov - o singură dată (Tim. 2, 6) cu sens de antidot (derivat poate din literatura 
orfică), de sigur remediu al păcatului . El a evoluat de la fondul de discuţie veterotes­
tamentar, legat de captivitatea lui Israel4, la sensul neotestamentar de răscumpărare 
din păcat - 'anoMTpwms - Efes. 1,7 şi de adoptare în familia divină prin pătimirea 
christică. Aşadar, termenul are şi un sens eschatologic legat de Parousie (Luca 21.28; 
Efes. 4,30), sens necesar echilibrului spiritual al comunităţii creştine, mai ales în 
primele trei secole după Christos. Verbul A1hpovo8m nu are însă nicăieri în Noul 
Testament un complement. Nicăieri nu se precizează cui îi revine plata - Ttµfi, Athpov. 
El exprimă eliberarea de păcat prin moartea mijlocitorului Iisuss. La nivelul comu­
nităţii creştine, preţul renaşterii întru Christos este martiriul. 

Dimensiunea ecumenică a sanctoralului creştin, dimensiune virtuală în primele 
trei secole este expresia necesităţii de mântuire a individului şi comunităţii creştine, de 
trecere de la starea de păcat la starea de graţie. Prototipul martiriului contribuie la 
transfigurarea realităţii, la confundarea planurilor divine şi umane printr-o experienţă 
mistică, cu caracter colectiv. 

Anamneza eclesială presupune retrăirea patimilor şi morţii martirice. Orice mem­
bru al laicatului devine un martor al Învierii lui Christos6, indiferent de veacul căruia 
îi aparţine1. Actul martiric are măreţia şi demnitatea mărturisirii lui Christos (Fapte 
20,22) a împărăţiei lui Dumnezeu în împărăţia cezarilor. Actul martiric în sine exprimă 
victoria asupra lumii şi calea de acces în Cetatea Divină. În vocabularul neotestamen­
tar, cu sensul de martor este utilizat de 30 de oris, iar cu cel de martir o singură dată 
(în Apocalipsa 17,6). Sursa este contextul iudaic (persecuţia din vremea regilor elenişti 

ai Antiohiei relatată în Cărţile maca beilor). Moartea martirică a căpătat astfel înţeles de 
ofrandă menită să medieze împăcarea lui Dumnezeu cu poporul său. În acest sens, 
sunt utilizate verbul µapTvpEtv şi substantivul µapTvp{a în Apocalipsa (1,2; 22, 16; 18, 
20; 17, 2; 19, 10; 6, 9, 12; Ep. Către Evrei 7,8; 17; 10, 15; 11,2; 4; 5; 39). 

Fer. Augustin (De civ., X, 6) numeşte martiriul pentru credinţa în Dumnezeu 
jertfă, inspirat din Romani: 
XII, 1.: napaKOAW O\JV vµas 'a8EA<po( ... napaofioat TCX owµaTa vµwv 8vo(av l;waav 
'ayfav. Gvo{a are în acest context sensul de închinare, de slujire a lui Dumnezeu, de 
dăruire totală, supremul sacrificiu fiind cel al Mijlocitorului Iisus (de Civ. X, 20). 

În vreme ce în vocabularul biblic, pentru săngele martiric, sângele jertfelor şi al 
Legământului este utilizat doar termenul a'iµa9 în documentele epigrafice (inscripţia 
martirilor de la Niculiţe1)10 este utilizat mai vechiul termen grec ixwp, care pare a con­
firma ipoteza în legătură cu rolul de mijlocitor între Cetatea Umană şi Cetatea Divină, 
a celui renăscut întru Christos. 

· lxwp denumeşte în mitologia greacă elementul celest etern care curge prin vinele 

4. Deut. 7:8, 13:5. 
5. W. Barclay, Analiza semantică a unor termeni din Noul Testament, Wealton, Illinois, 1992, p. 199-206. 
6. µâpTVS Twv TOV XptoTov rra6eµchwv = I Pe. 5:1. 
7. P. Evdokimov, Vârstele vieţii spirituale, Bucureşti, 1997, p. 207-209. 
8. A. Schmoller, Handkonkordanz zum grichischen Neuen Testament, Stuttgard, 1989, p. 326. 
9. Ibidem, p. 16-18. 

10. Em. Popescu, Inscripţiile greceşti şi latine din secolele IV-XIII descoperite în România (IGLR), 
Bucureşti, 1976, nr. 267. 
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zeilor (Iliada vv. 333, 407). În sens atomist, inspirat d e noţiunea de aisthesis (senzaţie, 
percepţie), la Empedocle, sângele - amestecul ideal al tuturor elementelor (oTotxe(a) 

devine mediul de apariţie şi d e definire a gândirii ca formă particulară de senzaţie. 
În filosofia secolului a l V-lea (Zenon, Hrysip. Cleanthes, Aristotel) sângele este 

vehicolul spiritului înnăscut (Tivevµa ovµ<pvTov) care circulă prin corpuri, în acelaşi 
mod în care Zeul - numit tot pneuma să răspândeşte în Cosmos, în variante gradate 
de tensiune - Tovos. 

Ideea divinului dinamic, temeiurile transcendenţei apar însă odată cu distincţia 

operată de Platon între perceptibil şi cognoscibil - aio8ftTov, voftTov, în Sofistul şi 
Philebos, şi în postularea unei noi ierarhii de principii (vmpovo(a, VTIOOTams). 

Aşadar termenul ixwp are o încărcătură filosofico-religioasă mai mare decât bi­
blieul a'iµa. Sinonimia lxwp - a'iµa din vocabu larul creştin al primelor secole pare a 
exprima evoluţia semantică de la tradiţia greacă, la noul lexic creştin, evoluţie 

încheiată odată cu apariţia termenilor care îl denumesc pe sfân t, pe martir, pe ilumi­
natul prin Taina Botezului, în locul eroului, daimonului sau semizeului. 

Sfântul, martirul sunt conform definiţiei lui Morettan, coloanele care ridică spre 
cer comunitatea creştină. Titanul este înlocuit de creştinul smerit, iar Grădina 
Hesperidelor, de Cetăţile Deşertului, în care se deprind virtuţile creştine, şi în care 
renunţarea (Cl'.TIOTC:XyT]) ia locu} necesităţii (aVOVKll) . 

Dacă în sfera semnificaţiei interne creştinismul este tot atât de vechi ca istoria 
umanităţii , şi dacă numai formele de exprimare sunt noi12, atunci de semnificaţia sa 
internă trebuie legată vocaţia sacrificiului, spiritul de loialitate faţă de Dumnezeu şi 

comunitate, dispoziţia cognitivă şi receptivitatea faţă de Revelaţie, iar de cea externă -
vocaţia ecumenică. Prima anulează barierele geografice, uşurând dialogul divino­
uman, cealaltă le ignoră plăsându-le la marginea lumii - adică ale Imperiului Roman 13. 

Pe parcursul primelor şapte secole după naşterea lui Christos, tensiunea dintre 
faptele istorice şi cele religioase se menţine, alimentată d e necesitatea compromisului 
cu lumea. Totuşi, Biserica depăşeşte faza idealului refacerii "regatului lui Israel", în 
favoarea idealului misionaratului perpetuu, a noului Legământ universal şi a concep­
tului de unitate a omenirii derivat din dublul atribut al comunităţii creştine - de popor 
al lui Dumnezeu în sens spiritual, şi de trup al lui Christos în sens istoric. (Fapte, 2,36). 

Vocaţia sacrificiului, datorată prototipului christic (Marcu, 15, 34) şi exprimată 
prin actul martiric, ca moment de încercare a credinţei ascunde speranţa în mântuirea 
personală şi colectivă prin evocarea patimilor lui Iisus - condiţie a răscumpărării şi 
îndumnezeirii umanităţii. 

Semnificaţia actului martiric evoluează de la neadaptarea comunităţii creştine la 
realităţile politico-religioase ale Imperiului Roman, în primele trei secole după 
Christos, la neadaptarea Imperiului la normele vieţii creştine, care în pragul secolului 
al IV-iea asimilează şi transformă vechile realităţi politice, sociale şi administrative 
prin intermediul ierarhiei eclesiastice, şi în consecinţă, la încercarea d e reafirmare a 
tradiţionalismului religios roman, de la Diocleţian la Iulian Apostatul. 

Comunitatea creştină îşi exprima astfel intenţia de a absorbi lumea fără a-şi 
pierde identitatea. Acordul dintre semnificaţia internă şi cea externă a creştinismului, 

11. A. Moretta, Daimon şi supraom, Bucureşti, 1994, p. 90. 
12. J.M. Kitagawa, În căutarea unităţii. Istoria religioasă a omenirii, Bucureşti, 1994, p. 303 şi urm. 
13. F. Schuon, Despre unitatea transcenden tă a religiilor, Bucureşti, 1994, p. 107-109. 
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realizat prin Edictul de toleranţă din anul 313, pare a fi demonstrat că graţia divină este 
condiţionată de respectarea angajamentelor asumate şi a normelor impuse de instituţia 
eclesiastică. În creştinism, acceptarea martiriului are o latură individuală evidentă, de 
mărturisire a credinţei. (În epigrafia creştină a Scythiei Minor sunt atestate fragmente 
din psalmul 26)14. După natalitia, comunitatea îşi asumă sacrificiul ca o condiţie a 
medierii, a apropierii de Cetatea lui Dumnezeu. Moartea martirică a fost în vremea 
persecuţiilor consecinţa respingerii reciproce a două sisteme de referinţă religioase 
total diferite: monoteismul creştin şi politeismul Imperiului, dar şi o opţiune person­
ală. O dovadă în sprijinul acestei afirmaţii este ideea "martiriului conştiinţei" expri­
mată de Origen. Motivul redactării epistolei către diaconul Ambrozie şi preotul 
Protoctet1s a fost refuzul pătimirii de către unii creştini, şi acceptarea închinării la idoli, 
cu gândul la Dumnezeu. Pseudonimia nu făcea însă mai puţin grav păcatul idolatriei. 
Clasificarea creştinilor care au făcut concesii religiei oficiale în vremea persecuţiilor lui 
Dedus, în thurificaţi şi libellatici, controversa donatistă, precum şi discutarea în cadru 
sinodal16 a situaţiei celor căzuţi (lapsi) în vremea prigoanei lui Diocletian sau Liciniu, 
demonstrează atitudinea fermă a Bisericii în problema martiriului conştiinţei şi a mar­
tiriului în faţa lumii. Reîntoarcerea lor în Biserică, "deşi au fost nevrednici de milă" 
(can. 11 Niceea)17 era condiţionată de 12 ani de penitenţă în cazul neofiţilor, şi trei ani 
în cazul catechumenilor (can 14 Niceea)is. 

Aşadar, deşi ispăşirea a fost înfăptuită o singură dată, şi numai de Iisus, din per­
spectiva secolului al IV-lea martiriul a căpătat o nouă dimensiune: de datorie, de 
mărturisire în faţa lumii romane a loialităţii faţă de comunitatea creştină. 

Dincolo de veşmântul romantic, de noul cortegiu de eroi cu care creştinismul a 
înlocuit vechea galerie de semizei, d e acceptarea sau neacceptarea martiriului ca expre­
sie a vocaţiei sacrificiului, dincolo de îndemnul de a-l mărturisi pe Dumnezeu cu voce 
tare, ca răspuns la întreita lepădare a lui Petru, şi ca expresie a încrederii în "crucea 
morţii şi a renaşterii"19 persecuţiile au fost o realitate amară, lipsită de aerul romantic 
pe care i l-au imprimat secolele următoare. 

Ipoteza opoziţiei creştinilor faţă de legea penală romană, prin delictul de lesma­
jestate, ca motiv al persecuţiilor, este destul de greu de acceptat, dat fiind caracterul 
restrictiv al legii, care se referea la senatorii şi la persoanele politice ce ar fi putut 
primejdui succesiunea la tron, şi mai puţin la lumea de jos20. Cultul imperial nu pre­
supunea participarea comunităţii. Priviţi de la înălţimea templelor romane, creştinii 
puteau fi acuzaţi mai degrabă de atheism, decât de sacrilegiu. Este de asemenea 
exagerată motivarea persecuţiilor din perspectiva luptei dintre Biserică şi Imperiu - cel 
puţin în primele trei secole. Din punctul de vedere al numărului, creştinii nu s-au 
putut constitui într-o forţă politică, până în pragul secolului al !V-lea. Nici confuzia 
iudei-creştini nu este o cauză constant valabilă pentru cele patru secole de persecuţii. 

Tertulian21 plasează motivaţia persecuţiilor în sfera iraţionalului, în ura colegiilor 

14. IGLR, nr. 60, 118. 
15. A.I. Adămuţ, literatură şi filosofie creştină, voi. I, Iaşi, 1997, p. 159-161. 
16. Can. 11-14 Niceea, 4-9 Ancyra, Arles (314). 
17. Pr. C. Dron, Canoanele. Text şi interpretare, Bucureşti, 1935, p. 57-59. 
18. Ibidem, p. 63-65. 
19. IGLR, nr. 173. 
20. L. Hertling S. J., Istoria Bisericii, 1998, p. 62. 
21. Apoi. 7 (=Ibidem, p. 66). 
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sacerdotale şi a comercianţilor ale căror venituri s-au diminuat, a ghicitorilor sau 
astrologilor, deşi numărul iniţial al creştinilor nu pare a valida nici această ipoteză. 

Până la Rescriptul lui Traian, care impunea includerea creştinilor sub incidenţa 
legii penale, o legislaţie concretă în privinţa noului cult nu există . Rescriptul, care 
prevede p edepsirea creştinilor numai dacă erau denunţaţi, precum şi acordarea li­
bertă ţii creştinilor care îşi renegau credinţa, transforma condiţia de creştin într-o 
condiţie pasibilă de pedeapsă. Punctul doi al Rescriptului a conferit procesului penal 
un asp ect de procedură administra ti vă de constrângere - datorită efortului 
judecătorilor d e a-i salva pe inculpa ţi. Totul se reduce, în fapt la lupta dintre puterea 
de convingere a funcţionarilor şi puterea credinţei. 

Viaţa creştinilor primelor două secole nu trebuie înţeleasă ca o viaţă separată de 
a cetăţii romane, izola tă 1n labirintul catacombelor, de teama unui denunţ. 

Martiriul devine un "fenomen social" abia din secolul al III-lea când locul 
judecătorilor individuali este luat de chiar instituţia imperială, iar procesele izolate 
sunt înlocuite cu persecu ţii de amploare22. Bazele juridice sunt consolidate prin edictul 
din 202 al lui Septimius Severus, care interzice convertirea la iudaism şi creştinism, 

emiterea certificatelor sacrificiale în vremea lui Decius (250), edictul lui Valerian (275) 
d e închidere şi confiscare a locurilor d e adunare şi cimitirelor creştine, urmat de legea 
pena lă, cu prezentarea exactă a fiecărui delict, însoţit de pedeapsa corespunzătoare2J 
sau edictele lui Diocletian (de interzicere a cultului, dărâmarea bisericilor, arestarea 
membrilor clerului, pierderea libertăţii pentru sclavii eliberaţi, punerea în libertate a 
celor care abjuraseră, pedeapsa cu moartea sau condamnarea la ocnă pentru refuzul de 
a jertfi zeilor.)24. 

Nerecunoaşterea Bisericii ca persoană juridică în primele trei secole după 
Christos, şi încercările de a distruge organizarea eclesiastică (precum legea lui 
Valerian) nu au afectat major patrimoniul eclesiastic; chiar în cele mai dure perioade 
de persecuţie, Biserica a continuat să-şi apere săracii "înmatriculaţi", din resursele asi­
gurate din colecte sau din averile personale ale clericilor. 

După 313, legisla ţia creştină se constituie într-o replică la intoleranţa Imperiului 
din primele trei secole; Constantin condamnă cultul lui Apollo, interzice sacrificiile 
domestice şi implicarea, (după 330), funcţionarilor în ceremoniile păgâne oficiale2s. 
Creştinii d evin păstrătorii ordinii publice. Treptat, instituţia episcopatului va prelua 
această îndatorire. Convertirea păgânilor, chiar prin violenţă devine o obligaţie a 
fiecărui creştin. Fer. Au gustin găseşte justificarea recursului la forţă în Ev. după Luca, 
14, 23 - în parabola celor chemaţi la ospăţ şi tema "compelle intrare" = 'avayKaoov 
EloeÂ8E1v (sileşte-i să intre). 

În anul 341, sunt abolite sacrificiile, în anul 356 se decretează închiderea templelor 
şi pedeapsa cu moartea pentru idolatrie; în 391, Theodosius interzice la Roma orice act 
ritual păgân (sacrificiile, cultul !arilor şi penaţilor). Între anii 407-515 sunt confiscate 
veniturile templelor. Diferenţa faţă de perioada intoleranţei păgâne este că Biserica 
persecută din iubire !.. 

Cauzele persecuţiilor ar fi mai uşor de găsit în contrastul d intre scepticismul elitei 

22. Ibidem, p. 76. 
23. H. I. Marrou, Biserica în antichitatea târzie (303-604), Bucureşti, 1999, p. 20-29. 
24. R. Trousson, Istoria gândirii libere. De la origini până in 1789, Iaşi, 1997, p. 28. 
25. Ibidem, p. 32. 
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intelectuale romane în legătură cu natura zeilor şi Providenţa (Lucreţiu, Cicero, 
Velleius, Pliniu cel Bătrân, Seneca) şi evlavia şi intransigenţa creştină. În sistemul de 
referinţă religios roman, cultul făcea parte din îndatoririle civice, era liantul cetăţii. 
Creştinii sunt "străini în această lume", şi până la Constantin cel Mare, când creştinis­
mul devine singura modalitate de a asigura coeziunea Imperiului, tocmai datorită 
exclusivismului său, instituţia imperială încearcă restaurarea acelui "mos majorum" pe 
care se clădise măreţia romană . Nu sunt excluse nici posibile presiuni din partea cer­
curilor păgâne, bine încadrate în logica sistemului "totalitar" roman, care conferă 
majestatea puterii supreme oricărui ordin imperial26. 

Persecuţiile nu trebuie înţelese ca încercări de îngrădire a libertăţii de gândire, ci 
de menţinere a ordinii sociale. Statul roman nu supraveghează şi nu modelează 
conştiinţe, ci urmăreşte asigurarea "eternei securităţi". 

Confuzia cu iudeii este aproape exclusă. Creştinii - "noua seminţie" - cum îi 
numea Celsus, nu aveau trecutul istoric şi legitimitatea poporului lui Israel, dar ca şi 
acesta respingeau politeismul roman tradiţional, structurile politice ataşate lui, inclu­
siv cultul imperialz7. Poate ca nici aceasta n-ar fi fost o acuză atât de gravă, dacă exclu­
sivismul creştin s-ar fi manifestat doar într-un grup limitat. Pericolul cel mare îl con­
stituia "însă universalismul noii religii, idealul său de misionarat perpetuu. Pe măsură 
ce numărul creştinilor a crescut, el a fost perceput ca propagandă antiromană, iar 
ascetismul, şi kenoza au fost interpretate ca ură împotriva umanităţii. 

Creştinismul era mult prea abstract pentru spiritul religios păgân, iar 
contradicţiile născute din intransigenţa sa (poziţia faţă de erezii), şi mai greu de înţeles. 
Naşterea din Fecioară, misterul de pe Golgotha, Învierea, controversa în legătură cu 
natura theandrică a lui Iisus, ascetismul absolut al marcioniţilor, care neagă Întru­
parea, milenarismul montanist care încuraja martiriul, encratiţii, carpocratienii şi qui­
etiştii precursori ai "comunismului" care susţineau fie calităţile spiritului, fie ale 
materiei, adopţionismul care nega dogma trinităţii, sabellianismul care-l confunda pe 
Fiul cu Tatăl, perihoreza (Dumnezeu unic, dar triplu manifestat în Creaţie), noţiunea 
de ipostas şi persona, greu acceptată chiar în secolul al IV-lea, problema 
consubstanţialităţii, arianismul şi scindarea ereziei în anomeieni, omieni şi 

homiousieni, având ca grad de comparaţie oµoovaia niceeană, Scylla nestoriană şi 
Charibda eutihiană care pun probleme serioase Bisericii trebuie să fi părut imposibil 
de înţeles romanului de rând, la fel ca şi implicarea comunităţii creştine (a laicilor) în 
controverse, spre deosebire de detaşarea cetăţeanului roman, care nu fusese niciodată 
constrâns la vreun act de cult. 

De la nivelul instituţiei imperiale, şi a legislaţiei existente, creştinismul a fost 
înainte de 313 de facto interzis şi de jure tolerat. 

Aşadar, cauzele persecuţiilor trebuie căutate mai degrabă în natura cultului, în 
evoluţia structurii interne a Bisericii şi a dogmei, în controversele izbucnite încă din 
secolul a l ll-lea, care au făcut-o greu de înţeles şi de tolerat. 

Exhortaţia la martiriu se fa ce în virtutea unei conştiinţe morale colective, dar şi a 
idealului îndumnezeirii lumii. Prin crucificare (modelul jertfei supreme) firea umană a 
Fiului este asociată ontologic celei divine. Natalitia reeditează acest moment. 
Sacrificiul christic permanent în fiecare membru al comunităţii condiţionează 

26. H . I. Marrou, op. cit., p. 21. 
27. R. Trousson, op. cit., p. 25. 
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mântuirea de iubirea creştină (6:yam'i), modelată după iubirea lui Dumnezeu. 
Actul martiric marchează evoluţia de la sacrificiul substitutiv al lui Christos2s, la 

cel personal-concret, făcând posibil, dincolo de enstazele temporale, împreună-sacrifi­
ciul făptuirii create cu Creatorul ei. Astfel, numărul martirilor şi locul pătimirii lor îşi 
pierd importanţa. Actul martiric capătă în schimb atributele atemporalităţii şi u niver­
salităţii care caracterizează a titudinea şi vocaţia comunităţii creştine. 

Întruparea a impus în conştiinţa umană ideea compatibilităţii cu divinul. 
Circumscrierea lui Dumnezeu în finit - 'eKofJµla, napEKTPOTill = II Cor. 5, 6-8, p rin 
diferenţierea d e Sine precum şi întoarcerea la Sine (emoTpo<pri - Matei 13, 151 10, 13; 
24, 18; Luca 1, 16-17; Act. 14, 15; II Cor. 3, 16; 1 Thes. 1,9; sunt condiţionate de suferinţă 

şi iubire. Creştinismul se defineşte ca o nouă conştiinţă; o conştiinţă a concilierii omu­
lui cu Divinul, care în primele trei secole exclude concilierea cu lumea. Îndepărtarea de 
lucrurile finite plasează universul creştin mult deasupra realităţilor politico-sociale 
romane. În condiţiile contradicţiei dintre Împărăţia lui Dumnezeu şi statul existent, 
destinul u man devine acela de martir al Adevărului. Dacă moartea reprezintă. dovada 
supremă a omenescului, Învierea este dovada supremă a credinţei (oTavp6s 86: vaTov 
KOl O:VOOTO:OEWS)29. 

Istoria creştinismului de până. la Edictul mediolanens demonstrează că amin tirea 
lui Christos, conştientizarea eternei prezenţe divine, iniţial într-un spaţiu limitat, finit, 
capătă trepta t atributele universalu lui, prin vocaţia misionaratului p erpetuu. 
Parcurgerea istoriei divine în fiecare membru al comunităţii, negarea condiţiei umane 
finite prin speranţa în Înviere, încrederea în Crucea morţii şi a resurecţiei reprezintă. tot 
atâtea trăsă turi ale ecumenicităţii creştine. 

KirkegaardJo extinde patimile lui Christos de la suferinţa lăuntrică, la suferinţa 
pentru ceilalţi, inseparabil legată de viaţa Lui în incognoscibil, de la prima intrare în 
Templu până la crucificare. 

La nivel uman, negarea iniţială a comunicării directe cu societatea romană coin­
cide cu asumarea "responsabilităţii suferinţei". 

(După anul 325, instituţia eclesiastică, insta lată mai mult sau mai puţin comod în 
căuşul instituţiei imperiale abordează problema Întrupării din perspectiva dogmatică, 
în contextul polemicii christologice. De la termenul echivoc avvmt,eta (conjuncţie) pro­
pus de Theodor de Mopsuestia, la sintagma chirilică evwots 6:ovyx1hos (unire fără 
amestec), de la formula lui Produs ("mărturisim Întruparea Cuvântului Divin, una din 
Persoanele Trinităţii - Tov Eva TTJS T ptao6s) la enciclica lui Basiliskus şi Henoticonul 
lui Akakios (cu formula "Unul d in Treime Dumnezeu şi Cuvânt") d isputa dogmatică 

pare a ignora sfera laicatuluiJ1. În definirea transcendenţei ca fenomen social, poziţia 
d e intercesori a martirilor a fost luată treptat de ierarhia de instituire divină . 

Comunitatea creştină conştientizează cu uşurinţă, la nivel nespeculativ, unitatea 
naturii divine şi umane, iar convertirea conştiinţei începe odată cu crucificarea şi 
Învierea. 

Lectura pătimirilor, şi ulterior, după secolul al IV-lea apariţia calendarului popu­
la r asigură "contemporaneitatea progresivă" cu Marele Martir Iisus, cu perioada apos-

28. M. Mauss, H. Hubert, Eseu despre natura şi funcţia sacrificiului, laşi, 1997, p. 30-33. 
29. IGLR, nr. 176. 
30. S. Kirkegaard, Şcoala creştinismului; Bucureşti, 1995, p. 163-169. 
31. H. I. Marrou, op. cit., p. 140-150. 
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tolică, cu perioada persecuţiilor. La nivel metafizic, Întruparea nu încetează niciodată, 
pentru că prin transsubstanţiere Iisus este după trup, în fiecare moment, între oameni32• 

După secolul al IV-lea, când plasarea relicvelor sub altar ilustrează relaţiilejndi­
sociabile care s-au stabilit progresiv între noua devoţiune şi spiritualitatea tradiţională, 
misiunea creştină de cucerire a timpului şi asimilarea lui în Liturghie pare a se fi 
îndeplinit. Cultul martirilor este inserat într-un complex de practici, de comporta­
mente individuale şi colective. Bisericile urbane şi rurale alcătuiesc o reţea care consti­
tuie semnul creştinării spaţiului33. 

Apariţia locurilor "încărcate de divin" a locurilor de martiriu peste care comuni­
tatea creştină ridică o basilică, a ideii de evaziune din cetatea umană în cea divină au 
dus la apariţia "tipului pelerinului" în spiritualitatea creştină. Convingerea că există 
locuri elective pentru Dumnezeu, că Dumnezeu este mai prezent într-un loc decât în 
altul, adaugă la tipul sfântului, tipul pelerinului, contribuind la creşterea prestigiului 
anumitor centre religioase. 

·ynorPAMM6l: - LE MODELE NEOTESTAMENTAIRE DU MARTYRE 

Resume 

Dans le contexte politico-religieux des trois premiers siecle chretiens, les saints et 
les martyrs sont devenus des modeles refletant une partie de la perfection du modele 
divino-humain du Grand Martyr Jesus, avec lequel ils ont essaye d'accorder leurs vies. 
L'anamnese ecclesiastique suppose revivre les passions et la naissance en l'esprit de 
Christ. Ce fut a la fois une voie pour faire perpetuer la tradition et un stimulent pour 
la vie spirituelle. 

Dans ce contexte, la distinction entre le modele offert par Jesus - tmoypaµµ6s (I 
Petr 2; 21) et le modele offert par les Ap6tres - Tvnos (II Thess, 3; 9). Le terme 
vnoypaµµ6s n'est utilise qu'une seule fois dans le vocabulaire neotestamentaire, sug­
gerant l'eternelle presence de la grâce dans la creation du type chretien du saint, du 
martyr et du la'ic. 

Au cours des 7 premiers siecles d'apres naissance de Christ, la tension entre Ies 
faits historiques et religieux s'est maintenue, alimentee p ar la necessite du compromis 
avec le monde. 

La sgnigication de l'acte du martyre evolue de l'inadaptation de la communaute 
chretienne aux realites politico-religieuses de l'Empire Romain, pendant les trois pre­
miers siecles apres J. - C., a l'inadaptation de l'Empire aux regles de la vie chretienne. 

Les persecutions ne dovient pas etre comprises comme des tentatives de limita­
tion de la liberte de pensee mais comme le maintient de l'ordre social. L'Etat omain n'a 
pas surveille et modele les consciences mais il a poursuivi la garantie de la "securite 
etemelle". 

L'act du martyre a marque l'evolution du sacrifice substitutif de Christ au sacri­
fice personnel-concret, ce qui rendait possible a la fois le sacrifice de l'etre cree avec con 
createur. Ainsi, le nombre des martyrs et l'endroit de leur passion perdent leur impor­
tance. En echange, l'acte du martyre a gagne les attributs de l'atemporalite et l'univer­
salite.qui caracterisent l'attitude et la vocation de la communaute chretienne. 

32. N. Ionescu, Curs de metafizica, Bucureşti, 1995, p. 162-169. 
33. Ch. Pietri, RAC, LX, 1984, 3-4, p. 294-307. 




