“YTIOIPAMMOZ - MODELUL NEOTESTAMENTAR AL MARTIRIULUI

Adriana CATEIA

Inca de la inceputul activitatii misionare a apostolilor si pana in 313, Imperiul a
fost din punct de vedere religios un conglomerat de credinte, la care s-a addugat ulte-
rior confuzia initiativelor doctrinare concepute cu scopul de a demonstra superiori-
tatea crestinismului. Multe dintre ele au provocat polemici, schisme sau aporii hristo-
logice. Din acest athanor religios s-au nascut in secolul al IV-lea simbolurile de credinta
si primele canoane. Pana in secolul al IV-lea, cand Justinian a desfiintat scoala neopla-
tonica atheniand, apologetii s-au "razboit" cu tendintele asimiliste, cu marele impas al
raporturilor dintre materie si Dumnezeu.

Primele patru secole crestine reprezinta o serie cronologica de nostalgii, rupturi,
asezdri si sperante; si totusi, ce uluitoare metamorfoza; prin Edictele din 303-304,
Diocletian impunea pedeapsa cu moartea pentru refuzul de a participa la ritualurile
pagane. Un secol mai tarziu, sistemele de referinta religioase sunt complet schimbate.
Prin Edictul din 416, numai crestinii puteau fi numiti in treburile statului.

Pamantul Scythiei a avut o evolutie religioasa mai lina. Simbioza (compromisul)
Stat — Biserica se realizeaza dupa 313 fara antagonisme, dar cu o oarecare contaminare
politica in secolele V — VI. Cauza ar putea fi cautata in tendintele pantheiste prezente
in folclorul crestin, sub forma comuniunii cu Universul, a participarii la opera cos-
mogonica. Astfel, asimilarea doctrinei lui lisus a fost facilitati de traditie si fire.

Galerius, care emite in 311 cel dintai Edict de toleranta, era dac dupa mama.
Crestinismul era asadar intuitiv si traditional, discret si statornic.

Nemurirea, mantuirea crestind implica efortul uman si harul divin, spre deose-
bire de nemurirea din cultele de misterii, obtinutd doar prin initiere.

Dar se formeaza treptat si tipul crestin al omului economic, care a inteles ci el este
stépanul si centrul naturii, binecuvantate de Biserica, prin savarsirea Tainelor: painea
si vinul euharistic, mirul pentru confirmare, apele Botezului. Ierurgiile reahzeaza
comuniunea cu Universul.

Istoria crestinismului oscileaza intre doud limite: renuntarea la lume si acceptarea
ei, iar din intalnirea acestor doua extreme se naste o "energie cosmica", victoria ego-
centrismului economic eliberata si dirijata etic. Economicul era inevitabil. Nu ramanea
decat sa i se dea un sens crestin, si de aici a rezultat predicarea "crestinismului social".
Biserica este o constiinta sociala amestecatd in viata publica. Ea a fost chematd sa
solutioneze probleme sociale, sd dea economiei un sens eshatologic si si-i justifice
comuniunea cu lumea materiald. Duhul Ortodoxiei este sinodal. Proiectia lui in plan
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social se numeste democratie. Totusi crestinismul nu poate fi legat de un sistem eco-
nomic sau social, pentru ca dincolo de orice astfel de sistem, el raimane religia libertatii
interioare, individuale.

In contextul politico-religios al primelor trei secole de dupa Christos, sfintii si
martiri au devenit modele (TUToy) reflectand o parte din desavarsirea modelului divi-
no-uman, a Marelui Martir Christos, cu care au incercat sa-si conformeze vietile. Viata
crestina orientala nu este insa imitatie a lui Christos ci este viata in Christos (Eph. 4, 17,
I Cor. 4, 16; mapakaAd oUv uuas, wipnTai pou yiveobe = deci va rog sa-mi fiti mie
urmatori, precum si eu Lui Christos.

II Thes. 3, 7; ol8aTe ds Bel pipeioBal Nuds = ... caci voi ingiva stiti cum trebuie
s& va asemanati noua.

1T Thes. 3, 9; TUmov — &ls TO wpeioBal Nuas = ... pilda spre a ne urma

Hb. 13, 7; ov — ppeioBe v ioTiv = urmati credinta

ICor. 4,17;
&g Uuds avapvnoe Tag 6dous pou tas v Xplote ['Inoot] = ... care va va aduce aminte
caile mele in lisus Christos.

I Cor. 11, 1; puunTai pou yivesBe kaTws K'&yd Xpiotol = ... fiti urmatori ai mei

precum si eu sunt al lui Christos.
Filipeni 3, 17;
ovppiunTal pou yivnebe, &dehgol kal okomelte ToUs oUTw TMepimaToUvTas kabdag

ExeTe TUTIOV NUas = ... fratilor, faceti-va urmatorii mei si uitati-va la aceia care umbla
astfel precum ne aveti pilde pe noi.

Thess. 1, 6; kal Upels pipetal nucY EyevnBnTe = ... 81 voi v-ati facut urmatori (imi-
tatori) ai nostri si al Domnului.

Hb. 6,12;

ppnTal 8¢ v Sia mioTews kai pakpobupias kAnpovopodvTav Tas emayyeliag =
urmatori ai celor ce prin credintd si rdbdare mostenesc fagaduintele.

Eph. 5,1; yivecBe olv muntal Tol ©eoll s Tékva ayameta = fiti dar urmatori ai
lui Dumnezeu ca niste fii iubitoril.

Exhortatia paulina; Tapakaiédd olv Upas, devine premiza dialogului divino-
uman mijlocit de martir. Anamneza ecleziala presupune retrairea patimilor, si nasterea
intru Christos; ea a fost deopotriva cale de perpetuare a traditiei si stimul al vietii spi-
rituale.

Verbele UIUELGB-al, OuppeioBal (care accentueaza prin particula ouv utilizata de
165 ori in Noul Testament asupra necesitatii coeziunii comunitatii crestine (=
rataptiew, cf. I Corintieni, 1, 10) nu numai datoritd sciziunii in partida filopaulina si
cea apolloniana, ci si din perspectiva istoriei eclesiastice in general, TapakaAeiv,
emakoAoueiv (I Petru 2, 21) devin sinonime in contextul adoptarii unui model de viata
crestind — TUTov, UTmoypappds —sugerat de Marele Martir lisus, de apostoli si sfinti. in
Noul Testament verbul &koAoubeiv este intrebuintat cu privire la ucenicii care L-au
urmat pe lisus, dar si la multimile care i-au ascultat cuvantul {Mat. 4, 25;8, 1; 12, 15;
14,13; 19, 2, 20,9; Marcu 3,7; 5,24; 11, 9, Ioan 6,2). Dincolo de sensul concret mentionat
anterior, verbul a&xkohoufeiv ascunde metafora drumului in lumina (Ioan 8, 12) si

1. In Ap. 6:11, martirii sunt desemnati cu sintagmele ‘soppaypévcov dia Tov Adyov, debicoypévol
gvekev Bikaloouvns = jertfiti pentru cuvantul lui Dumnezeu, prigoniti pentru dreptate .



"YTTOTPAMMOX - MODELUL NEOTESTAMENTAR AL MARTIRIULUI 527

promisiunea gloriei divine, (Ioan 12,26: é&v Tig éuol dlakovi Tipfoel aliTov & TATrp
= daca-Mi slujeste cineva, Tatal meu il va cinsti"). in fragmentul amintit din Evanghelia
dupd loan, Substantivul Sidkovos, utilizat cu sensul de slujitor, ucenic, si asociat ver-
bului &dxoAoubeiv este sinonim cu fiu iubitor = Téxvos ayamétos din Eph. 5,1, SouAos
— Mat. 8,9; 10, 24; 13, 27; 20, 27; Luca 2, 29; 15, 22; loan 4,51; 1 Cor. 7,22; mioTos.

De remarcat distinctia dintre modelul oferit de lisus Umtoypauuods (I Petru 2, 21:
8T kal xploTds Emabev UmEp Upddv Uplv UmoAlpmdvev Umoypapudv fwa
gmakoAoubijonTe Tols Txveov alutol = ca si Christos a patimit pentru voi, lasandu-va
pilda ca sa pasiti pe urmele lui) si modelul oferit de Apostoli — Tumos (II Thess. 3,9).

Termenul UTroypapuds — paradigma divina pentru un astfel de itinerariu spiri-
tual ( Txvos XploTou, &80s ev Xpioté — 1 Cor. 4, 17) nu este utilizat decat o singura
data in vocabularul neotestamentar, sugerand eterna prezenta a harului in formarea
tipului crestin al sfantului, al martirului sau al laicului desemnat cu sintagmele Téxvos
ayaTmeTos, didkovos, tkhekTds Tol Oecl = fiu iubitor, caracterizat prin credinta si
rabdare (mioTis, pakpobuuia cf. Hb. 6,12). Substantivul pakpobupia utilizat in Noul
Testament de 15 ori (Rom 2, 4; 9, 22; I Cor. 6,6; Gal. 5, 22; Eph. 4,2; Col. 1,11; 3, 12; ITj,
1, 16; 1IT1, 3. 10; 4,2; Hb 6, 12; Tac. 5,10; I Pe 3, 20; II Pe, 3,15; Act 26,3) desemneaza vir-
tutea crestind supremad, baza iertarii si umilintei a intelepciunii si bucuriei.
Makpebupia implica (cf. Col 3, 12) un sir de virtuti crestine: cikTipuds, XpPNOTOTTS,
Tamewogpoouvrn = indurare, bunatate, smerenie); in ultima instanta termenul descrie
atitudinea crestinului fata de lume, capacitatea de a indura, nu cu resemnare ci cu spe-
ranta (Col. 1,11; Il Cor. 6,4-7).

Impreuna lucrator cu Christos (cuvepyouvTos Tol Beoll), slujitor, Sidkovos, ales
ékAekTSs ToU Beol, implica in contextul celei de-a doua Epistole catre Corintieni 6, 4-5
osteneala, necaz, si nu in ultimul rAind martiriul (kdmos, dvaykaios, wAny™ — 11 Cor.
6,5).

Anamneza elesiala a impus incad de timpuriu pomenirea sfintilor in timpul
rugaciunii euharistice, si implicit conturarea unui calendar sanctoral cu aspect ecu-
menic. Martiriul ca expresie maxima a makrotymiei intareste solidaritatea
pamanteasca si celesta a membrilor comunitatii crestine?,

Sfantul devine un mijlocitor — ueaitng — personal si comunitar deopotriva, care nu
prejudiciazé cu nimic mijlocirea lui Christos, a Fecioarei sau ingerilor, dar care pare a
usura derularea dialogului divino-uman, facand mai accesibila pedagogia divina.
Meoitns — este unul din numele date lui IIsus in Noul Testament (ITim. 2, 5; HbS§, 6; 9,
15; 12.24):

els yap Beds, €ls kal peoitng feol kal &vBpcdmeov, &vbpotros XpioTds 'Inoolis) — cu
sensul de mijlocitor, pret de rascumparare — avTtiAuTpov si marturie — yapTUpIOV
(ITim 2,6).

‘AvTiduTpov face parte dintr-o familie de cuvinte de esentd neotestamentara —
AUTpov, AiTpouy, ‘amoAUTpwolis?

— care exprima ideea de rascumparare, salvare, eliberare castigatd cu un anumit
pret — iy — I Cor. 6, 19, 20, familie de cuvinte de covarsitoare influenta in conturarea

2. T. Spidlik, Spiritualitatea Rdsaritului crestin, vol. I, Rugaciunea, Sibiu, 1998, p. 57-59.
3. Luca 28:28, Rom. 3:24. I Cor. 1:30, Eph. 1:7, Hb. 9:15, Mat.20:28, Act 7;35.
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conceptiei asupra impreuna-lucrarii lui lisus si a ideii de conciliere. in Noul Testament
AUtpov apare doar de doua ori (Marcu 10, 45 si Matei 20, 28), iar substantivul inrudit
‘avTiANUTpov —o singura data (Tim. 2, 6) cu sens de antidot (derivat poate din literatura
orfica), de sigur remediu al pacatului. El a evoluat de la fondul de discutie veterotes-
tamentar, legat de captivitatea lui Israel4, la sensul neotestamentar de rascumpérare
din pacat — ‘amohUtpwots — Efes. 1,7 si de adoptare in familia divind prin patimirea
christica. Asadar, termenul are si un sens eschatologic legat de Parousie (Luca 21.28;
Efes. 4,30), sens necesar echilibrului spiritual al comunitatii crestine, mai ales in
primele trei secole dupa Christos. Verbul AitpoucBal nu are insa nicaieri in Noul
Testament un complement. Nicaieri nu se precizeaza cui ii revine plata — Tiur}, Adtpov.
El exprima eliberarea de pacat prin moartea mijlocitorului Iisuss. La nivelul comu-
nitatii crestine, pretul renasterii intru Christos este martiriul.

Dimensiunea ecumenica a sanctoralului crestin, dimensiune virtuala in primele
trei secole este expresia necesitatii de mantuire a individului si comunitatii crestine, de
trecere de la starea de pacat la starea de gratie. Prototipul martiriului contribuie la
transfigurarea realitatii, la confundarea planurilor divine si umane printr-o experientd
mistica, cu caracter colectiv.

Anamneza eclesiala presupune retrairea patimilor si mortii martirice. Orice mem-
bru al laicatului devine un martor al Invierii lui Christos¢, indiferent de veacul caruia
ii apartine?. Actul martiric are maretia si demnitatea marturisirii lui Christos (Fapte
20,22) a imparatiei lui Dumnezeu in imparéatia cezarilor. Actul martiric in sine exprima
victoria asupra lumii si calea de acces in Cetatea Divina. In vocabularul neotestamen-
tar, cu sensul de martor este utilizat de 30 de ori8, iar cu cel de martir o singura data
(in Apocalipsa 17,6). Sursa este contextul iudaic (persecutia din vremea regilor elenisti
ai Antiohiei relatata in Cartile macabeilor). Moartea martirica a capatat astfel inteles de
ofranda menita sa medieze impéacarea lui Dumnezeu cu poporul sau. In acest sens,
sunt utilizate verbul papTupelv si substantivul paptupia in Apocalipsa (1,2; 22, 16; 18,
20;17,2; 19, 10; 6, 9, 12; Ep. Catre Evrei 7,8; 17; 10, 15; 11,2; 4; 5; 39).

Fer. Augustin (De civ., X, 6) numeste martiriul pentru credinta in Dumnezeu
jertfa, inspirat din Romani:

XII, 1.: TapakaAdd olv Upas 'adelgol ... Tapachical T odpaTa Uudv busiav {doav
‘aylav. Quoia are in acest context sensul de inchinare, de slujire a lui Dumnezeu, de
déruiﬂre totald, supremul sacrificiu fiind cel al Mijlocitorului lisus (de Civ. X, 20).

In vreme ce in vocabularul biblic, pentru sangele martiric, sdngele jertfelor si al
Legamantului este utilizat doar termenul aiua?®in documentele epigrafice (inscriptia
martirilor de la Niculitel)1 este utilizat mai vechiul termen grec ixép, care pare a con-
firma ipoteza in legatura cu rolul de mijlocitor intre Cetatea Umana si Cetatea Divind,
a celui rendscut intru Christos.

‘Ixép denumeste in mitologia greaca elementul celest etern care curge prin vinele

s

. Deut. 7:8, 13:5.
. W. Barclay, Analiza semanticd a unor termeni din Noul Testament, Wealton, Illinois, 1992, p. 199-206.
. HapTUug TGV Tou XpioTol mabepdtowv =1 Pe. 5:1.
. P. Evdokimov, Varstele vietii spirifuale, Bucuresti, 1997, p. 207-209.
. A. Schmoller, Handkonkordanz zum grichischen Neuen Testament, Stuttgard, 1989, p. 326.
. Ibidem, p. 16-18.
10. Em. Popescu, Inscriptiile grecesti si latine din secolele IV-XIII descoperite in Roménia (IGLR),
Bucuresti, 1976, nr. 267.
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zeilor (Iliada vv. 333, 407). In sens atomist, inspirat de notiunea de aisthesis (senzatie,
perceptie), la Empedocle, sangele — amestecul ideal al tuturor elementelor (cToixe(a)
devine mediul de aparitie si de definire a gandirii ca forma particulara de senzatie.

In filosofia secolului al V-lea (Zenon, Hrysip. Cleanthes, Aristotel) sangele este
vehicolul spiritului innascut (mvelua oupguTov) care circula prin corpuri, in acelasi
mod in care Zeul — numit tot pneuma si raspandeste in Cosmos, in variante gradate
de tensiune — Tovog.

Ideea divinului dinamic, temeiurile transcendentei apar insd odatd cu distinctia
operata de Platon intre perceptibil si cognoscibil - aiotriTov, voeritov, in Sofistul si
Philebos, si in postularea unei noi ierarhii de principii (Umepovoia, UTooTdois).

Asadar termenul ixdp are o incarcatura filosofico-religioasa mai mare decat bi-
blicul alua. Sinonimia ixép — aipa din vocabularul crestin al primelor secole pare a
exprima evolutia semantica de la traditia greaca, la noul lexic crestin, evolutie
incheiata odatd cu aparitia termenilor care il denumesc pe sfant, pe martir, pe ilumi-
natul prin Taina Botezului, in locul eroului, daimonului sau semizeului.

Sfantul, martirul sunt conform definitiei lui Moretta'!, coloanele care ridica spre
cer comunitatea crestind. Titanul este inlocuit de crestinul smerit, iar Gradina
Hesperidelor, de Cetatile Desertului, in care se deprind virtutile crestine, si in care
renuntarea (&mmoTayn) ia locul necesititii (Gvavkn).

Daca in sfera semnificatiei interne crestinismul este tot atat de vechi ca istoria
umanitatii, si dacd numai formele de exprimare sunt noi'2, atunci de semnificafia sa
interna trebuie legata vocatia sacrificiului, spiritul de loialitate fata de Dumnezeu si
comunitate, dispozitia cognitiva si receptivitatea fata de Revelatie, iar de cea externa —
vocatia ecumenica. Prima anuleazd barierele geografice, usurand dialogul divino-
uman, cealalta le ignora plasandu-le la marginea lumii — adica ale Imperiului Roman®.

Pe parcursul primelor sapte secole dupa nasterea lui Christos, tensiunea dintre
faptele istorice si cele religioase se mentine, alimentata de necesitatea compromisului
cu lumea. Totusi, Biserica depaseste faza idealului refacerii "regatului lui Israel”, in
favoarea idealului misionaratului perpetuu, a noului Legamant universal si a concep-
tului de unitate a omenirii derivat din dublul atribut al comunitatii crestine — de popor
al lui Dumnezeu in sens spiritual, si de trup al lui Christos in sens istoric. (Fapte, 2,36).

Vocatia sacrificiului, datorata prototipului christic (Marcu, 15, 34) si exprimata
prin actul martiric, ca moment de incercare a credintei ascunde speranta in mantuirea
personala si colectiva prin evocarea patimilor lui lisus — conditie a rascumpararii si
indumnezeirii umanitatii.

Semnificatia actului martiric evolueaza de la neadaptarea comunitatii crestine la
realititile politico-religioase ale Imperiului Roman, in primele trei secole dupa
Christos, la neadaptarea Imperiului la normele vietii crestine, care in pragul secolului
al IV-lea asimileaza si transforma vechile realitati politice, sociale si administrative
prin intermediul ierarhiei eclesiastice, si in consecinta, la incercarea de reafirmare a
traditionalismului religios roman, de la Diocletian la Iulian Apostatul.

Comunitatea crestina isi exprima astfel intentia de a absorbi lumea fara a-si
pierde identitatea. Acordul dintre semnificatia interna si cea externa a crestinismului,

11. A. Moretta, Daimon si supraom, Bucuresti, 1994, p. 90.
12. ].M. Kitagawa, In cautarea unitatii. Istoria religioasa a omenirii, Bucuresti, 1994, p. 303 si urm.
13, F. Schuon, Despre unitatea transcendentd a religiilor, Bucuresti, 1994, p. 107-109.
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realizat prin Edictul de toleranta din anul 313, pare a fi demonstrat cd gratia divina este
conditionatd de respectarea angajamentelor asumate si a normelor impuse de institutia
eclesiastica. In crestinism, acceptarea martiriului are o latura individuala evidents, de
marturisire a credintei. (In epigrafia crestina a Scythiei Minor sunt atestate fragmente
din psalmul 26)1¢. Dupa natalitia, comunitatea isi asuma sacrificiul ca o conditie a
medierii, a apropierii de Cetatea lui Dumnezeu. Moartea martirici a fost in vremea
persecutiilor consecinta respingerii reciproce a doua sisteme de referinta religioase
total diferite: monoteismul crestin si politeismul Imperiului, dar si o optiune person-
ala. O dovada in sprijinul acestei afirmatii este ideea "martiriului constiintei" expri-
mata de Origen. Motivul redactarii epistolei catre diaconul Ambrozie si preotul
Protoctet's a fost refuzul patimirii de catre unii crestini, si acceptarea inchinarii la idoli,
cu gandul la Dumnezeu. Pseudonimia nu facea insa mai putin grav pacatul idolatriei.
Clasificarea crestinilor care au facut concesii religiei oficiale in vremea persecutiilor lui
Decius, in thurificati si libellatici, controversa donatista, precum si discutarea in cadru
sinodalié a situatiei celor cadzuti (lapsi) in vremea prigoanei lui Diocletian sau Liciniu,
demonstreaza atitudinea ferma a Bisericii in problema martiriului congtiintei si a mar-
tiriului in fata lumii. Reintoarcerea lor in Biserica, "desi au fost nevrednici de mila"
(can. 11 Niceea)'? era conditionata de 12 ani de penitenta in cazul neofitilor, si trei ani
in cazul catechumenilor (can 14 Niceea)?s.

Asadar, desi ispasirea a fost infaptuita o singura datd, si numai de lisus, din per-
spectiva secolului al IV-lea martiriul a capatat o noua dimensiune: de datorie, de
marturisire in fata lumii romane a loialitatii fatd de comunitatea crestina.

Dincolo de vesmantul romantic, de noul cortegiu de eroi cu care crestinismul a
inlocuit vechea galerie de semizei, de acceptarea sau neacceptarea martiriului ca expre-
sie a vocatiei sacrificiului, dincolo de indemnul de a-1 marturisi pe Dumnezeu cu voce
tare, ca raspuns la intreita lepadare a lui Petru, si ca expresie a increderii in "crucea
mortii si a renasterii”!? persecutiile au fost o realitate amara, lipsita de aerul romantic
pe care i l-au imprimat secolele urmatoare.

Ipoteza opozitiei crestinilor fata de legea penala romana, prin delictul de lesma-
jestate, ca motiv al persecutiilor, este destul de greu de acceptat, dat fiind caracterul
restrictiv al legii, care se referea la senatorii si la persoanele politice ce ar fi putut
primejdui succesiunea la tron, si mai putin la lumea de jos®. Cultul imperial nu pre-
supunea participarea comunitatii. Priviti de la inaltimea templelor romane, crestinii
puteau fi acuzati mai degraba de atheism, decat de sacrilegiu. Este de asemenea
exageratd motivarea persecutiilor din perspectiva luptei dintre Biserica si Imperiu — cel
putin in primele trei secole. Din punctul de vedere al numarului, crestinii nu s-au
putut constitui intr-o forta politica, pana in pragul secolului al IV-lea. Nici confuzia
iudei-crestini nu este o cauza constant valabila pentru cele patru secole de persecutii.

Tertulian?! plaseazd motivatia persecutiilor in sfera irationalului, in ura colegiilor

14. IGLR, nr. 60, 118.

15. AL Adamut, literatura si filosofie crestina, vol. I, lasi, 1997, p. 159-161.
16. Can. 11-14 Niceea, 4-9 Ancyra, Arles (314).

17. Pr. C. Dron, Canoanele. Text si interpretare, Bucuresti, 1935, p. 57-59.
18. Ibidem, p- 63-65.

19. IGLR, nr. 173.

20. L. Hertling S. J., Istoria Bisericii, 1998, p. 62.

21. Apol. 7 (=Ibidem, p. 66).
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sacerdotale si a comerciantilor ale caror venituri s-au diminuat, a ghicitorilor sau
astrologilor, desi numarul initial al crestinilor nu pare a valida nici aceasta ipoteza.

Pana la Rescriptul lui Traian, care impunea includerea crestinilor sub incidenta
legii penale, o legislatie concreta in privinta noului cult nu exista. Rescriptul, care
prevede pedepsirea crestinilor numai daca erau denuntati, precum si acordarea li-
bertatii crestinilor care isi renegau credinta, transforma conditia de crestin intr-o
conditie pasibila de pedeapsa. Punctul doi al Rescriptului a conferit procesului penal
un aspect de procedura administrativa de constrangere - datoritd efortului
judecatorilor de a-i salva pe inculpati. Totul se reduce, in fapt la lupta dintre puterea
de convingere a functionarilor si puterea credintei.

Viata crestinilor primelor doua secole nu trebuie inteleasa ca o viata separata de
a cetatii romane, izolatd in labirintul catacombelor, de teama unui denunt.

Martiriul devine un "fenomen social" abia din secolul al Ill-lea cand locul
judecétorilor individuali este luat de chiar institutia imperiala, iar procesele izolate
sunt inlocuite cu persecutii de amploare22. Bazele juridice sunt consolidate prin edictul
din 202 al lui Septimius Severus, care interzice convertirea la iudaism si crestinism,
emiterea certificatelor sacrificiale in vremea lui Decius (250), edictul lui Valerian (275)
de inchidere si confiscare a locurilor de adunare si cimitirelor crestine, urmat de legea
penald, cu prezentarea exacta a fiecarui delict, insotit de pedeapsa corespunzatoare?
sau edictele lui Diocletian (de interzicere a cultului, daramarea bisericilor, arestarea
membrilor clerului, pierderea libertatii pentru sclavii eliberati, punerea in libertate a
celor care abjurasera, pedeapsa cu moartea sau condamnarea la ocna pentru refuzul de
a jertfi zeilor.).

Nerecunoasterea Bisericii ca persoana juridica in primele trei secole dupa
Christos, si incercarile de a distruge organizarea eclesiastica (precum legea lui
Valerian) nu au afectat major patrimoniul eclesiastic; chiar in cele mai dure perioade
de persecutie, Biserica a continuat si-si apere saracii "inmatriculati’, din resursele asi-
gurate din colecte sau din averile personale ale clericilor.

Dupd 313, legislatia crestina se constituie intr-o replica la intoleranta Imperiului
din primele trei secole; Constantin condamna cultul lui Apollo, interzice sacrificiile
domestice si implicarea, (dupa 330), functionarilor in ceremoniile pagane oficiale?.
Crestinii devin pastratorii ordinii publice. Treptat, institutia episcopatului va prelua
aceasta indatorire. Convertirea paganilor, chiar prin violentd devine o obligatie a
fiecdrui crestin. Fer. Augustin gaseste justificarea recursului la forta in Ev. dupa Luca,
14, 23 — in parabola celor chemati la ospat si tema "compelle intrare" = ‘avaykdoov
eloeNBaw (sileste-i s intre).

In anul 341, sunt abolite sacrificiile, in anul 356 se decreteaz inchiderea templelor
si pedeapsa cu moartea pentru idolatrie; in 391, Theodosius interzice la Roma orice act
ritual pagan (sacrificiile, cultul larilor si penatilor). Intre anii 407-515 sunt confiscate
veniturile templelor. Diferenta fata de perioada intolerantei pagane este ci Biserica
persecutd din iubire !..

Cauzele persecutiilor ar fi mai usor de gasit in contrastul dintre scepticismul elitei

22. Ibidem, p. 76.
23. H. L. Marrou, Biserica in antichitatea tarzie (303-604), Bucuresti, 1999, p. 20-29.
24. R. Trousson, Istoria gandirii Iibere. De la origini pand in 1789, lasi, 1997, p. 28.
25, Ibidem, p. 32.
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intelectuale romane in legatura cu natura zeilor si Providenta (Lucretiu, Cicero,
Velleius, Pliniu cel Batran, Seneca) si evlavia si intransigenta crestina. In sistemul de
referintd religios roman, cultul facea parte din indatoririle civice, era liantul cetatii.
Crestinii sunt "straini in aceasta lume", si pana la Constantin cel Mare, cand crestinis-
mul devine singura modalitate de a asigura coeziunea Imperiului, tocmai datorita
exclusivismului siu, institutia imperiala incearca restaurarea acelui "mos majorum" pe
care se cladise maretia romana. Nu sunt excluse nici posibile presiuni din partea cer-
curilor pagane, bine incadrate in logica sistemului "totalitar" roman, care confera
majestatea puterii supreme oricdrui ordin imperial?.

Persecutiile nu trebuie intelese ca incercari de ingradire a libertatii de gandire, ci
de mentinere a ordinii sociale. Statul roman nu supravegheaza si nu modeleaza
constiinte, ci urmdreste asigurarea "eternei securitati”.

Confuzia cu iudeii este aproape exclusa. Crestinii — "noua semintie" — cum f{i
numea Celsus, nu aveau trecutul istoric si legitimitatea poporului lui Israel, dar ca si
acesta respingeau politeismul roman traditional, structurile politice atasate lui, inclu-
siv cultul imperial?”. Poate ca nici aceasta n-ar fi fost 0 acuza atat de grava, daca exclu-
sivismul crestin s-ar fi manifestat doar intr-un grup limitat. Pericolul cel mare il con-
stituia insa universalismul noii religii, idealul sdu de misionarat perpetuu. Pe mésura
ce numarul crestinilor a crescut, el a fost perceput ca propaganda antiromana, iar
ascetismul, si kenoza au fost interpretate ca ura impotriva umanitatii.

Crestinismul era mult prea abstract pentru spiritul religios pagéan, iar
contradictiile ndscute din intransigenta sa (pozitia fata de erezii), si mai greu de inteles.
Nasterea din Fecicard, misterul de pe Golgotha, fnvierea, controversa in legatura cu
natura theandrica a lui lisus, ascetismul absolut al marcionitilor, care neaga Intru-
parea, milenarismul montanist care incuraja martiriul, encratitii, carpocratienii si qui-
etistii precursori ai "comunismului” care sustineau fie calitatile spiritului, fie ale
materiei, adoptionismul care nega dogma trinitatii, sabellianismul care-1 confunda pe
Fiul cu Tatal, perihoreza (Dumnezeu unie, dar triplu manifestat in Creatie), notiunea
de ipostas si persona, greu acceptatd chiar in secolul al IV-lea, problema
consubstantialitatii, arianismul si scindarea ereziei in anomeieni, omieni si
homiousieni, avand ca grad de comparatie épooucia niceeana, Scylla nestoriana si
Charibda eutihiana care pun probleme serioase Bisericii trebuie sa fi parut imposibil
de inteles romanului de rand, la fel ca si implicarea comunitatii crestine (a laicilor) in
controverse, spre deosebire de detasarea cetdteanului roman, care nu fusese niciodaté
constrans la vreun act de cult.

De la nivelul institutiei imperiale, si a legislatiei existente, crestinismul a fost
inainte de 313 de facto interzis si de jure tolerat.

Asadar, cauzele persecutiilor trebuie cautate mai degraba in natura cultului, in
evolutia structurii interne a Bisericii si a dogmei, in controversele izbucnite inca din
secolul al ll-lea, care au facut-o greu de inteles si de tolerat.

Exhortatia la martiriu se face in virtutea unei constiinte morale colective, dar si a
idealului indumnezeirii lumii. Prin crucificare (modelul jertfei supreme) firea umana a
Fiului este asociatd ontologic celei divine. Natalitia reediteaza acest moment.
Sacrificiul christic permanent in fiecare membru al comunitatii conditioneaza

26. H. L. Marrou, op. cit,, p. 21.
27. R. Trousson, op. cit., p. 25.
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mantuirea de iubirea crestind (dyamm), modelata dupa iubirea lui Dumnezeu.

Actul martiric marcheaza evolutia de la sacrificiul substitutiv al lui Christos?, la
cel personal-concret, facand posibil, dincolo de enstazele temporale, impreuné-sacrifi-
ciul faptuirii create cu Creatorul ei. Astfel, numarul martirilor si locul patimirii lor isi
pierd importanta. Actul martiric capata in schimb atributele atemporalitatii si univer-
salitatii care caracterizeaza atitudinea si vocatia comunitatii crestine.

Intruparea a impus in constiinta umana ideea compatibilitatii cu divinul.
Circumscrierea lui Dumnezeu in finit — "ex®nuia, mapextpotn = Il Cor. 5, 6-8, prin
diferentierea de Sine precum si intoarcerea la Sine (¢émoTpogn — Matei 13, 151 10, 13;
24,18; Luca 1, 16-17; Act. 14, 15; 11 Cor. 3, 16; 1 Thes. 1,9; sunt conditionate de suferinta
si iubire. Crestinismul se defineste ca 0 noua constiintd; o constiinta a concilierii omu-
lui cu Divinul, care in primele trei secole exclude concilierea cu lumea. Indepartarea de
lucrurile finite plaseaza universul crestin mult deasupra realitatilor politico-sociale
romane. In conditiile contradictiei dintre Tmpérégia lui Dumnezeu si statul existent,
destinul uman devine acela de martir al Adevarului. Daca moartea reprezinta dovada
suprema a omenescului, Invierea este dovada suprema a credintei (cTaupds 8& vaTou
Kal AQvaoTAoews).

Istoria cregtinismului de pana la Edictul mediolanens demonstreaza ca amintirea
lui Christos, constientizarea eternei prezente divine, initial intr-un spatiu limitat, finit,
capata treptat atributele universalului, prin vocatia misionaratului perpetuu.
Parcurgerea istoriei diyine in fiecare membru al comunitatii, negarea conditiei umane
finite prin speranta in Inviere, increderea in Crucea mortii si a resurectiei reprezinta tot
atatea trasaturi ale ecumenicitdtii crestine.

Kirkegaard® extinde patimile lui Christos de la suferinta launtrica, la suferinta
pentru ceilalti, inseparabil legata de viata Lui in incognoscibil, de la prima intrare in
Templu pand la crucificare.

La nivel uman, negarea initiala a comunicarii directe cu societatea romana coin-
cide cu asumarea "responsabilitatii suferintei”.

(Dupéa anul 325, institutia eclesiasticg, instalatd mai mult sau mai putin comod in
causul institutiei imperiale abordeaza problema Tntrupérii din perspectiva dogmatica,
in contextul polemicii christologice. De la termenul echivoc cuvadéia (conjunctie) pro-
pus de Theodor de Mopsuestia, la sintagma chirilica évédcig douyxuTtos (unire fara
amestec), de la formula lui Proclus ("marturisim Intruparea Cuvantului Divin, una din
Persoanele Trinitatii — tov évd Tfjs Tpiadds) la enciclica lui Basiliskus si Henoticonul
Iui Akakios (cu formula "Unul din Treime Dumnezeu si Cuvant") disputa dogmatica
pare a ignora sfera laicatului?. In definirea transcendentei ca fenomen social, pozitia
de intercesori a martirilor a fost luaté treptat de ierarhia de instituire divina.

Comunitatea crestind constientizeaza cu usurinta, la nivel nespeculativ, unitatea
naturii divine si umane, iar convertirea constiintei incepe odatd cu crucificarea si
Invierea.

Lectura patimirilor, si ulterior, dupa secolul al IV-lea aparitia calendarului popu-
lar asigura "contemporaneitatea progresiva" cu Marele Martir lisus, cu perioada apos-

28. M. Mauss, H. Hubert, Eseu despre natura si functia sacrificiului, lasi, 1997, p. 30-33.
29. IGLR, nr. 176.

30. S. Kirkegaard, Scoala crestinismului; Bucuresti, 1995, p. 163-169.

31. H. I Marrou, op. cit., p. 140-150.
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tolica, cu perioada persecutiilor. La nivel metafizic, Tntmparea nu inceteaza niciodata,
pentru ca prin transsubstantiere lisus este dupa trup, in fiecare moment, intre oameni®.

Dupa secolul al IV-lea, cand plasarea relicvelor sub altar ilustreaza relatiile indi-
sociabile care s-au stabilit progresiv intre noua devotiune si spiritualitatea traditionala,
misiunea crestina de cucerire a timpului si asimilarea lui in Liturghie pare a se fi
indeplinit. Cultul martirilor este inserat intr-un complex de practici, de comporta-
mente individuale si colective. Bisericile urbane si rurale alcatuiesc o retea care consti-
tuie semnul crestinarii spatiului®.

Aparitia locurilor "incarcate de divin" a locurilor de martiriu peste care comuni-
tatea crestind ridica o basilica, a ideii de evaziune din cetatea umana in cea divina au
dus la aparitia "tipului pelerinului” in spiritualitatea crestina. Convingerea ca exista
locuri elective pentru Dumnezeu, ca Dumnezeu este mai prezent intr-un loc decat in
altul, adauga la tipul sfantului, tipul pelerinului, contribuind la cresterea prestigiului
anumitor centre religioase.

“YTTOTPAMMOZ - LE MODELE NEOTESTAMENTAIRE DU MARTYRE

Résumé

Dans le contexte politico-religieux des trois premiers siécle chrétiens, les saints et
les martyrs sont devenus des modeéles reflétant une partie de la perfection du modéle
divino-humain du Grand Martyr Jesus, avec lequel ils ont essayé d'accorder leurs vies.
L'anamneése ecclésiastique suppose revivre les passions et la naissancé en l'esprit de
Christ. Ce fut a la fois une voie pour faire perpétuer la tradition et un stimulent pour
la vie spirituelle. :

Dans ce contexte, la distinction entre le modéle offert par Jésus — Umoypauuds (I
Petr 2; 21) et le modéle offert par les Apotres — Tumos (Il Thess, 3; 9). Le terme
uTroypauuds n'est utilisé qu'une seule fois dans le vocabulaire néotestamentaire, sug-
gérant l'éternelle présence de la grace dans la création du type chrétien du saint, du
martyr et du laic.

Au cours des 7 premiers siécles d'aprés naissance de Christ, la tension entre les
faits historiques et religieux s'est maintenue, alimentée par la nécessité du compromis
avec le monde.

La sgnigication de l'acte du martyre évolue de I'inadaptation de la communauté
chrétienne aux réalités politico-religieuses de I'Empire Romain, pendant les trois pre-
miers siécles aprés J. — C., a l'inadaptation de 'Empire aux régles de la vie chrétienne.

Les persécutions ne dovient pas étre comprises comme des tentatives de limita-
tion de la liberté de pensée mais comme le maintient de l'ordre social. L'Etat omainn'a
pas surveillé et modélé les consciences mais il a poursuivi la garantie de la "sécurité
éternelle”.

L'act du martyre a marqué l'évolution du sacrifice substitutif de Christ au sacri-
fice personnel-concret, ce qui rendait possible a la fois le sacrifice de I'étre créé avec con
créateur. Ainsi, le nombre des martyrs et 'endroit de leur passion perdent leur impor-
tance. En échange, I'acte du martyre a gagné les attributs de I'atemporalité et I'univer-
salité qui caractérisent l'attitude et la vocation de la communauté chrétienne.

32. N. lonescu, Curs de metafizicd, Bucuresti, 1995, p. 162-169.
33. Ch. Pietri, RAC, LX, 1984, 3-4, p. 294-307.





